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राटुमाया प्रिन्दर्स 


मभरिस्ध भेद, दिए॥। 


प्रकाशकीय 


।.. विनोबा के विचार' के इस तीसरे भाग को प्रकाशित करने में हम 
विज्वेष धन्यता का अनुभव कर रहे है। इससे पूर्व हमने जो दो भाग प्रका- 
शित किये थे, उन्हे असाधारण लोकप्रियता प्राप्त हुई है। पहले के नौ और 
दूसरे के छह सस्करण अबतक हो चुके हैं। तीसरे भाग के लिए निरतर 
माग हो रही थी । 

सामाजिक क्राति के लिए प्रेरक विचारो की पृष्ठभूमि का होता एक 
अनिवायं छातें हैं। विनोवा के विचारो भे इसीकी पूर्ति होती है। विचार 
चाहे किसी अवसर पर प्रकट किये गए हो, पर उनका मौलिक और ऋराति- 
कारी विवेचन उन्हे प्रसगातीत बना देता है। इसीलिए विनोचा के विचार 
कभी पुराने नही पडते, वे नित नूतन स्फूति के अक्षय स्लोत बने रहते है। 
काल की दृष्टि से इसमे सकलित लेख स्वतत्रता-पूर्व के है,और दो-एक 
लेख लगभग उस समय के है जब स्वव्नन्नता के सूर्य का उदय होने को था। 
अत सामाजिक क्राति के सदर्भ मे उनमे जिन चेतावनियो का समावेण है, 
उनका मूल्य अब भी बना हुआ है। 

हमे आशय है, पूर्व दो भागो की तरह यह तीसरा भाग भी व्यापक 
प्रचार-प्रसार पायेगा और भारत मे सामाजिक क्राति के नेता और कार्य- 
कर्ताओ को इससे जो रोशनी मिलेगी, वह उन्हे अपने मार्ग पर निष्ठा 
पूर्वक चलने की प्रेरणा देती रहेगी । 'खादी-जगत, प्राम-सेवा-वृत्त', 'महा- 
राष्ट्र धर्म! आदि जिन पत्रिकाओं से सामग्री ली गई, उनका हम आकार 
भानते हे । 


निवेदन 


नत्य अनन्त है और इसलिए उसकी खोज भी अनन्त ही हो सकती है। 
दस अनन्त की अनन्त खोज में साधको की अनन्त मातिका चली आ ग्ही 
है। एस मालिका में सन्‍्त विनोबा का नाम लिया जायगा। 

१६२० से आज तक उनके विचारों का प्रकाश और प्रभाव बढता ही 
गण्ग है भौर यह बिलकुल स्वाभाविक था, क्योंकि सत्य रवय प्रकाश होता 
है और अपना ग्भाव प्रकट किये वर्गर नही रह सकता । 

बेनोवा ने बचपन से ही परमार्थ का निव्बच किया और उसीकी 
एकाप्र उपासना की । इस कारण उनका जीवन तेज पुओ्ज बन गया है| 

तद-वुद्धयस्‌ तदात्मानस्‌ तनूनिष्ठास्‌ ततृपरायणाः। 

गच्छान्त्य पुनरावुत्ति  ज्ञान-तिरघृत-कल्मपाः ॥ 
था बह एक जीवन्त उदाहरण है। उसलिए उनके बिचार, उच्चार पीर 
आज्ान का अवलोकन और अध्ययन हम सवधों सर्देव टिलिकेर ह्ोगा। 
सुण्यमपि झविकल्‍्पना है, लेविने सुविचार रूप स्पर्भमणि प्रत्पक्ष वस्तु 


.] 
अुफतक के: 


7 | उससे मिट्टी का सोना होता है । बोई थी भाजमा के देस ते । 
दिलोत्रा के विचार नित्य विकासशील है, क्योकि बट जीवल वस्यु 


है। उन प्रहीर्ण घिचारो की दो परतके पहले ही प्रकाशित लो चूहे 


भौर यर तीसरी पुस्तक उनकी पूर्ति भे प्रस्तुत हुई हैं। एन तीनो में उसे 
सप्सग्मता-यूर्य के। विचार मगुरीत ट्रुए है। स्वत्म्पता मे बाद का एॉए 
भणान पर्व स्यालायेगा। उसकी बटत-सी पुरलनों प्रयाशित हों चुक़ी॥। 
भरमिस बीच की कही गायब थी, बढ एस संप्र से जोटी गई हे। एन सीन 


पर्दरों से अवायह का वियार-प्रगह देखा जा सानाहे। डिपार स्थल 


$ 
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चौर बात मे संबद्ध होने की यजह से उनयी सवलन्याल्योद्नी उपशोभिता 


हक 


पाच 


स्थिर नही रह सकती । लेकिन उनसे मिलनेवाली स्फूर्ति और दृष्टि हमेरेप- 
के लिए उपयोगी होती हैं। उसी अजय को हमे हृदयगम करना है। नीर- 
क्षीर-विवेक और नित्यानित्य विवेक हमेशा ही करना होता है। वही 
विचार का उपादान है। 

अनुवाद यथासाध्य भावानुसारी किया है। आशा है, कही भूल-चूक 
रह गई हो तो सुधार ली जायगी । 


---कुन्दर दिवाण 
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सच्ची स्वतंत्रता 


स्वर्गीय दादाभाई नौरोजी ने सन्‌ १६०६ मे हमारे देश को स्वराज 
शब्द दिया । उस समय के तरुणो मे जो छटपटाहट थी, वह गुरुमुख से प्रकट 
हुईं। उन दिनो हम छोटे बच्चे स्वतत्नता के गीत गाते थे। उनमे से हमारे 
मुह में एक गीत यह था--- ह 
“भू जपानची नटवीली, स्वातन्त्यें। इटली हि कशी हंसवी ली, स्वातन्ठ्यें ।/ 

जापान ने रूस के आक्रमण का मुकाबला किया और विजय हासिल 
की । गुलामी मे सड रहे सारे एशिया की मानो उसने इज्जत रख ली। हमे 
ऐसा लगा जैसे पूर्व मे स्वराज-सूर्य का उदय हुआ हो । हमारे लोग जापान 
के शौये के गीत प्रेम से गाने लगे | गुलामी की वेडियो को तोडकर स्वतत्र 
हुए देशो के इतिहास की खोज शुरू हुई । आस्ट्या की अधीनता से इटली 
स्वतत्न हुआ था| स्वभावत ही हमारा ध्यान उसकी ओर गया। इटली के 
देशभक्त मैजिनी और गैरीबाल्डी के चरित्र भारत की सभी भाषाओ मे 
लिखे गए। 

परतु आज हम क्या चमक्कार देख रहे है ” जिस जापान मे स्व॒राज- 
सूर्य के उगने का आभास हुआ था, वही चीन को अपने पैरोतले रौदने का 
प्रयत्त कर रहा है। भारत की सहानुभूति जापान से हटकर चीन की तरफ 
चली गई । जिस इटली ने मैजिनी जैसे स्वाधीनता के पुजारी को जन्म दिया, 
उसीने मौका पाकर जवीसीनिया पर हमला कर दिया और स्वभावत भारत 
की सहानुभूति इटली से हटकर अबीसीनिया के प्रति हो गई । 

यह क्या चमत्कार है ? हमारे अपने इतिहास में भी हम यही देखते 
है। जो मराठे अन्याय के खिलाफ बगावत करके खडे हुए वही आगे चल- 


१० बविनोवा के विचार 


ऊग राजपूतों को पीसने लगे और उन्होने उदीसा को रौद डाला। शिवाजी 
णी भारतीय स्व॒राज की भाषा को भुलाकर हवा में मराठायाही की भाषा 
सजने लगी। मराठो में भी आपस में यादवी युद्ध मचा और मराठादाही की 
भपा भी हवा में उड़ गई। 
परनु उसमें चमत्कार कुद्ध नही है। दूसरे की सत्ता हमपर न रहे, केवल 

तनी ही स्वतन्नता की प्रीति कोई बहुत बड़ा ग्रुण नही है । वह तो पशुओं 
भी पाण जाता है। स्वतनता का सच्चा उपासक तो बह है, जो चाहना 
कि उसकी सत्ता दूसरों पर न हो। बौर उसका वह एक बडा गृण कहा जा 
साता है । ' 

परतु अभी यह गुण मनुप्यों मे जड नहीं जमा पाया है, बल्कि कहा 
नायगा कि एससे उल्टे गण ने जड जमा ली है । मुकपर किसीकी सत्ता न 
हो और यथादयय मेरी सत्ता दूसरों पर हो, भभी तो मनुप्य की यही वृत्ति 
7 परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि मनुप्य-हृदय उसे स्वीकार करता है 
ज्यादि जो महापुर्प किसीपर अपनी सत्ता नहीं चलाते, उनके प्रति उसके 
देंदव मे भी आदर है। परन्तु उन्हे सामान्य नही, 'महापुरुष' कहा जाता 
है। सामान्य पुरुप ही महान वन जाने चाहिए। परलु आज यह बान नहीं 
रॉ 

नाज वी सबनतता की चृत्ति बह है कि मुझपर किसीकी सता न हो 
अर बथासभव मेरी सत्ता जरूर दूसरों पर हो। दसी बृत्ति के पूर्वार्थ यो 
सिद्ध करने का नथ कार्यक्रम चलता हैं तव उसके तारे में स्वमावत लोगों 
मे सहानुभूति होती है, परसु ज्योही इस वृत्ति के उत्तरा्त का कार्यवम 
शुर हो जाता है. त्योही यह सहानुभूति भो चली जाती है। 

टर जाउमी नो अपने उदय वो टटोलफर देसना बाटिर झिस्थनत्नता 
का सश्या ध् उसे इकालक प्रिय है। फितते साला-पिताओं को सा लगता 


४ है उसेठे संचा उनमे बच्चों पर भी ने रो ? बे उपनी बुदि के जनृसार 


च्चु न्‍ तप हू हे 


राय करे, उनकी शलाट एशं बिचार हरे, जन तो उसे गाने, से जेसे सो 


का का ् ऋ कक क्र शभात कक टी 8५8४ २ 
ताज 9 जप बचत हाट रत २ सब उतर धर सत्ता गलाता वह / 


सच्ची स्वतत्नता 


परतु वह'भी दुख की वात है। जहातक सभव हो. बच्चप, का जुल्दा-हा 
स्वावलम्बी वना देना चाहिए, ऐसी छुटपटाहट कितने माता-पिताओ मे 
होती है ? कितने माता-पिता इतनी सावधानी रखते है कि छोटे बच्चो को 
भी यह आभास न होने दे कि उनपर हम अपनी सत्ता चला रहे है ? इस 
प्रकार हर बात उन्हे समकाकर और उनकी बुद्धि को जाग्रत करके, उसे 
चालना देकर, उनकी सम्मति लेकर हर काम करे, ऐसा कितने माता- 
पित्ताओ को लगता है ? कितने माता-पिता सतोप और गौरव के साथ कहते 
है कि “हमारे वच्चे हमारी सत्ता को नही मानते”? 

पाठणाला में भी कितने शिक्षक अपना बडप्पन अपने विद्यार्थियों पर 
नही लादते ? कितने शिक्षक बच्चों से कह सकते है कि “बच्चो मुझसे डरो 
मत। मेरी बात समभ मे आये तभी ग्रहण करो। मेरे आचरण मे यदि कही 
दीप दिखाई दे तो उनका अनुकरण मत करो। उलटठे इन दोपो की तरफ 
मेरा ध्यान जरूर दिलाओ। यदि यह बात नम्र भाषा मे नही कह सको तो 
जैसी भाषा मे कहते बने वैसी भाषा मे कहो, परतु कभी दवकर न रहो ?” 
यदि प्रेमल माता-पित्ता को भी अपने वच्चो पर तथा दयालु शिक्षकों को भी 
विद्याथियो पर सत्ता चलाने की जरूरत मालूम हो तो स्वतत्रता का उदय 
कंसे होगा ? 

भेरी सत्ता किसीपर न चले, यदि कही ऐसा हो रहा हो तो वह दुख 
की बात होगी, ऐसा जब मनुप्य को लगेगा, तभी स्वतत्रता का उदय होगा । 
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भारत मे अग्रेजी राज्य की स्थापना हुई तबसे आताओं में सब जगह 
इतिहास पटाया जाता है। वह हम छुटपन से पढले आये है। इसिटास पी 
समय मेरे मन में सदा यह विचार आता नहता था--और वैसा आयी मन में 

थी आता रहता होगा--कि हम यह इतिहास कितने दिन सके पढले रहेगे 

हम स्थय भी किसी इतिहास का निर्माण करेंगे या नहीं ? ऐसे ही एसिहास 
झा निर्माण हमने पिछले तीन वर्षो के आन्दोलन! में किया है । 

इस सबका श्रेय सामान्य जनता को और सासकर विद्यायियों चाह। 
सरकार ने सारे नेताओं को जेल में बन्द कर दिया और उसके जारण जनता 
शो सवतन बुद्धि से बरतने का मौफा मिला, यह मानों ज्ब्यर का ऊपा 
थी। उस नरह चलने में अनेकों ने अनेक तरह की गलतिया नी फी। परन्तु 
स्थराज का अर्व गलतिया करने का अधिकार ही तो है। इसलिए गई 
कारण सही कि की गई गतातियों के लिए सेद करने बेंढ रह। काम 4 युद्ध 
में और सही तरीके से, बिना अधिय गलतिया विये, था गे । फिर सी पिछदे 
सौन यर्पों से मेताओों का मार्नदर्शन ने होते हाए भी लोगों से सती रदकर मी 
पुर भी हिया उसता समग्र दृरिद से विचार करें नो मूक बट तानाउशद 
प्रशसनीय मातम होता है । विशाल गया में गन्‍्दे पाठी का फोर सावो 
मिल जाता £ लेख भी उससे पावन गगा पावन मी हो जाती। 


प्र 
घशीतर 
हगी प्रकार एसने थे अनतीन से, जिसमें साने भारत ने भाग दड्ार 76 
प्रझध्ट सा ने दगहर ली, गदि पढ़ी गवतियां हैं शातय सब भा या 


के त्ड रबऔ +.. फिकनन...3 जचाधछा कन्‍कक+ 3०८ फककक अषतन 
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मिलाकर यही कहना होगा कि राष्ट्र ने जो कुछ किया वह अगली पीढिये' 
के लिए भी उत्साहवर्बेक होगा । 

सरकार ने हर प्रकार से दमन करने मे कुछ भी उठा नही रखा। 
परन्तु वेचारी सरकार को भी क्या दोप दिया जाय ? हम देखते है कि घब- 
राया हुआ आदमी सदा ही मर्यादा का उल्लंघन करता है। यदि सरकार 
घैर्यवान होती तो उसने जो आचरण किया, उससे भिन्‍न प्रकार का करती । 
किन्तु डरी हुई सरकार से, उसने जैसा भी आचरण किया है, उससे भिन्‍न 
प्रकार के आचरण की अपेक्षा ही कैसे की जा सकती है ” इसलिए मै सरकार 
को दोप नही देता। किन्तु इतना दमन सहत करने पर भी लोगो के चेहरे 
पर मुझे घवराहट नही दिखाई दी। इसलिए मेरी राय यह है कि भारत ने 
पिछले तीन वर्षो मे बहुत ही कमाई की है । 

दवाई देते समय डाक्टर शीशी भरकर दवाई देता है। घर लाने पर 
शीशी मे ऊपर पानी और नीचे दवाई बैठ जाती है। इसलिए डाक्टर मरीजो 
को यह हिदायत दे रखता है कि वे दवाई लेते समय शीणी हिलाकर दवाई 
ले। हिलाने से सारो दवाई मिल जाती है और तब दवाई का प्रभाव पडता 
है । समाज की स्थिति भी ऐसी ही है। समाज को यदि वीच-बीच मे हिलाया 
न जाय तो ऊपर-ऊपर पानी इकट्ठा हो जाता है, जिससे समाज की आरोग्य- 
शक्ति घट जाती है । इस समय सारे समाज को खूब हिलाया गया, इसलिए 
भारत का स्वास्थ्य सुधर गया है। पिछले तीन वर्षो मे भारत ने जो प्रगति 
की वह पवास वर्षों मे भी नहीं हो सकती थी। यह प्रगति तीन बातो से 
प्रकट होती है। पहली तो यह कि भारत को जो एक मुर्दा राष्ट्र माना जाता 
था, ससार की वह धारणा बदल गई और दुनिया के लोग हकक्‍का-बक्‍्का 
होकर चौकन्ने हो गये । भारत एक 'मानव-समुदाय' है, वह जाग उठा है, 
यह पूरी तरह दुनिया के ध्यान मे आ गया। यह कोई छोटी-सी बात नही 
है। इस कारण सारे ससार मे भारत की प्रतिष्ठा बढी है। इतना होने पर 
भी यदि मुझे लोगो मे इतना तेज नही दिखाई देता तो प्रतिष्ठा बढ जाने 
पर भी मुझे सतोपष नही होता । परतु साढे तीन वर्ष पहले जो स्वाभिमान 
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व क्ाति लोगों मे नहीं दियाई देती थी, वह आज टिखाई देने लगी है। 
विद्यार्थी पहने की अपेक्षा बहुत ही निर्भीक और स्वाभिमानपूर्वक व्यवहार करते 
दिएाई देते है। निर्भवता सव गुणों मे श्रेप्ठ हैं। यदि निर्मबता लोगो में जा 
जाय तो फिर और किसी हथियार की जरूरत नही, और यदि निर्भयता 
न हो तो दूसरे सभी हथियार वेकार है । दूसरी बात यह है कि पिछले आदो- 
लने ने भारतोय समाज में इस निर्भयता का निर्माण किया है। और तीसरी 
यह कि ठेठ आचलिऊ ग्रामो का समाज, जो किसी भी तरह नहीं जागना, 
वह भी इस समय णाग गया है। यदि इन तीनो बातों को हम जोए सो 
नो ढियाई ठेगा कि तीन 8पों की घटनाओं का उतिहास उत्ताहवर&क है । 

जेल में रहते हुए हमे विचार आता था किजवब जैल से बाहर आयेंगे तय 
7मारी क्या हालत होगी। विन्तु जैसे-जैसे समय बीतता गया, उसने देसा 
कि जेल से आये हुए लोग अधिक मजबूत बनते जा रहे है। जेन में जनेवारी 
लोग यदि नरम बनकर बाहर निकलते तो मैं कहता कि सब्फार को बे 
विजय प्राप्त हुई है। किन्तु ऐसा नही हुआ, बल्कि उससे ठीक उल्ठा हुजा। 
सरवगर ने हमे तीन वर्ष तद एक साथ रखकर एक बटी भारी प्रचासरन्यस्था 
सदी कर दी। वहा व्यास्यान देने और अव्ययन्त करने वा सूब मौझा मित्र । 
साथ ही, एह जबरदस्त संगठन किया था सका। यह बात निश्लित हे कि 
तीन वर्ष पहले हम सरकार के लिए जितने भारी थे, उसने क्ाज दसदुना 
ज्यादा भारी हैं। यह परिणाम भी हमे स्याव से स्खवा होगा। यह सत्र 
परिणाम एस आदोजन ता है। उसतिए आज का दिन मुर्खें जानरद्ञाथक् 
मालम होता हैं। 

रामायण में एवं कथन है कि रामराज्य में प्रिसी नागरिक का लदगत 
खोटी उच्च मे मर गया। उस मृत बालक की लेकर बट रास के दरताद से 
जाया फौर राम के सामने रापकर बोला, दिसकी हस्पा तेरे सिद है ।/ राम 
मे झसाप्य गया विगा, यट मैं या नदी बेटगा। सुर्भे यदा सह सदना है हि 
#म भोसे लोगों या था गयाते है कि प्रणा मे विमीया बचा झीटी उड् मे 
घर जाय सो इसपाय रोते भी राजन्यता के सिर है। भाग थी हमसे जानी 
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आखो के सामने दस-पन्द्रह लाख लोगो को भूखो मरते देखा है । हम भोले- 
भाले लोगो की बात जाने दे, किन्तु मैं तो यह जानना चाहता हू कि राज- 
नीति के पडितो की इस मामले मे क्या राय है ? मै राजनीति के पडितो से 
पूछता हू किवे अपने राजनीति के तत्वो के आधार पर कहे कि ये लाखो लोग 
मरे, उसको जिम्मेदारी इस राजसत्ता पर है या नही ? यदि वे इस प्रइन के 
उत्तर मे हा कहे तो मैं फिर पूछगा कि तब यदि हमने 'क्विट इडिया' के मत्र 
का उच्चारण किया तो उसमे कहा गलती की ? पिछले तीन वर्षों मे यदि 
वे यह सिद्ध करके दिखाते कि उस मत्न की आवश्यकता नही थी तब भी हम 
स्वीकार कर लेते कि हमारा मत्र गलत था। परतु भारत के आज तक के 
शासनकाल मे उन्होने जो पाप किये या कहे कि उत्तके हाथो हुए, उनपर 
पिछले तीन वर्षो की घटनाओ के द्वारा कलश चढा दिया गया है। भारत में 
इतनी हत्याए हो जाने पर भी वहा वह एमरी क्या कहता है ? “इसके लिए हम 
जिम्मेदार नही है।” “तब कौन है ? ” पूछने पर कहता है---बगाल मे 'प्रावि- 
न्‍्गल ऑटोनॉमी” है। उसपर इसकी जिम्मेदारी है। प्राविन्‍्शल ऑटोनॉमी 
यानी क्‍या ? वह है प्रान्त के लोगो को मरने की स्वतत्रता। उन्हे वह स्वत- 
तन्नता दी गई है और वे उसका निर्वाह कर रहे है। इस प्रकार वह भला 
आदमी कहता है । तब इसपर हम रोये या हँसे ” इसीलिए हम कहते है कि 
हमारा मत्र सच्चा था, यह बात्त अब हजारमुना सिद्ध हो चुकी है। अव उसे 
छोडने की जरूरत नही, बल्कि उसे पूरा करना है। 
उस मतन्रन को पूरा कैसे किया जाय , इसपर ठीक तरह से विचार किया 
जाना चाहिए। नदियों से बाढ आ जाने पर बहुत-सी अमृल्य मिट्टी किनारे 
पर जम जाती है। बाढ तो जैसी आती है वैसी उतर जाती है, किन्तु यह 
जमनेवाली मिट्टी बहुत ही कीमती होती हैं और उसका उपयोग करके 
अच्छी फसल पैदा की जा सकती है। गगा-जमुना के बीच की दोआब की 
जमीन बहुत ही उपजाऊ है। उसका कारण बाढ के बाद जमा होनेवाली 
दोनो नदियों की मिट्टी है। ऐसी मिट्टी को बेकार जाने देना दुर्भाग्य का 
लक्षण है। उसका उपयोग करने से राष्ट्र का नवनिर्माण होता है और वह्‌ 
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लब्मीदयान बनना है। उसी प्रकार पिछले जादीलन की जबरदस्त बाद 
थार्ट थी। उसके बाद काफी मिट्टी आछूर जमा हुईं हैं। दस आँदोगन मे 
ऐसे कई कार्यकर्ता सामने आये है, जिन्हे राष्ट्र ने पहले नहीं पहचाना था 
या जिन्‍्टे प्रकट होने के लिए ऐसा मौका नहीं मिला था। उस आदोलन ने 
शप्द्र को ऐसे नये कार्यकर्ता दिये है। उसे में एस जादोलन का सबसे बडा 
लाभ मानता हु । 

एन नये लोगों से हमे फसल लेनी चाहिए। उनका संगठन बनाना 
साहिए। उनमे परस्पर ऐक्स भाव निर्माण करना चाहिए और उनकी 
ऋनुत्व-शतित को बढाना चाहिए । उत्साह के जोश में क्षणिक त्वाय करना 
आयान होता है। पान्तु उन्साह का पूजी के रूप से उपयोग करके उसके 
आधार पर उससे वृद्धि करना कठित काम हैं। अब वही किया जाना 
चाहिए | इसलिए आपसे मेरा कहना है कि जिस उत्साह से आपने भगरत 
की लड़ाई भें भाग लिया था, उसी उत्साह से अब जाप रचनात्मक दाम में 
सागे। इस काम में आपकी मेरी मदद मिल सकेगी । मेरे पास कुछ लोग है । 
उनकी सेवा भी क्षापफों सित सकती है। आपने जिस उत्साह से उसना 
प्रचण्य दाम किया बढ़ी उत्साह आप इस रचनात्मक काम में नी लगाव | 
चढ़ि पाप यह फरेगे तो दुसरी सदाई लगे बिना ही स्वराज आपके हाथ मे 
था दपफ्रेगा | किन्तु सद्दि बैसा ने हुआश्य और लाएं लडनी पर्ग तो पढे ये 
गा सौ गता ताकत से छेद लठी जा सक्रेमगी। एइसनिए हृटय में सुलगता 
अग्निकुणएएट भौर सिर पर हिमालय थी ठठी बर्फ लेकर साम में संग्रेगे 
नपरया उरेसे लो झाना जायगा कि आदोलन वा प्रा लाभ हठाया 
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पाडजिया धटी तास्माओं है ललिदादों मे भारत था शत शदुणभ 
अर खाये हहिततयस झाने खलार वि जाजगा। हिसी उपस्याग देराया 
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को यदि अदभुत रस का कोई उपन्यास लिखने की इच्छा हो तो उसे इस 
आदोलन में इतनी सामग्री मिल सकती हैं क्रि वह तृप्त हो जायगा। इन 
हुतात्माओं के स्मरण में हमे जो प्रार्थना करनी है, वह यह नही कि उन्हे 
सद्गति प्राप्त हो। उन्हे तो वह प्राप्त हो ही चुकी हे। प्रश्न अब हमारी 
गति का है। हमे अब यह प्रार्थना करनी है कि उनके जैसा बलिदान करने 
की शच्रित ईश्वर हमे भी दे | 


आप सबफो देखकर मुभे, आनद हो रहा है। मैं अपने कार्यक्रम ने मस्त 
रहता हू । बाहर बहुन कम जाता है । परतु आपके निमंत्रण को मैं अस्वी- 
कार नहीं कर सका । यही नही, वल्कि मुझे स्वीकार करना चाहिए कि 
उसमे कुछ आकर्षण भी लगा । इसका कारण दूढने पर ऐसा लगता हूं कि 
आप सब विद्यार्थी है और में तो हमेशा के लिए एक विद्यार्थी हु। जत. यह 
स्वाभाविक ही है कि सजातीय लागो मे परस्पर आकर्षण भौर प्रेम हो। 
और चूकि मैं भी विद्यार्थी हु,और आप भी विद्यार्थी है, इसलिए उस नाम 
के कारण ही मुर्के विलक्षण जाकर्षण लगा । 

परन्तु इसमे भी और एक बडा कारण है। और यह बढा जोरदार है | 
बह यह फि युवकों से मुझे बटी आजा है। मैंने सुना है और पढा भी है कि 
यौपन में अनर्वफ़ान्िता होनी है, अर्थात्‌ तारुण्प में मनृष्य बहूफ़ता जाता 
है। परन्तु बह फ्रेवल प्रसार है वस्तुस्थित्ति नद्टी। मुझे लो अपने जीपन 
की अच्दी-ले-अचदी प्रेरणाए गुवावस्था में ही मियी है और उददी प्रेरणानं 
में मैं अभीनक प्रेरित हो रहा हू। एसलिए मैं तामश्य का झनन हु, णौद 
भेरे दिन भें उसके प्रति णादर है। में उसे अनर्यकारी नही मानता । 

तरण दाब्द का भर्ग बया हैं ? उसका अर्थ 'तझ्ण अब्द से ही प्रकद 
7 क्दद मुझसे बाते करते हे । वे मुझे अपनी सूदी ध्षला देते है। 'संग्रणा 
घन स्यय कहता है कि आप समाय के तारक ८ै। 'सद॒ण' यागी साइक, 
गारण पर्नेवाता | इसलिए समणी पर अहुस-ठुद्ध निर्नर है गधा मा 
सरणी से बडी भासा ह। मैं स्वप्न दया स्स्पेक्ता परता है 7 में आपनोी। 
वादा घाहसा ए कि सुर जागगे श्राति से कस छी कपेक्षा सती *(/म 
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सार्वभौम काति की आवश्यकता है। जीवन के समस्त क्षेत्रों मे हम काति 
चाहने है। उसलिए मुझे आपसे सार्वभौम और जीवनव्यापी ऋकाति की 
आजा है। आज के नेताओं ने आपको क्रानि का मार्ग बता दिया है। फिर 
भी मैं मानता हू कि यदि क्रति आयगी तो वह नवयुवकों और विद्यार्थियों 
के द्वारा ही आयगी। तरुणों का यह लक्षण है कि वे ससार मे नये-तये 
विचारों को दाखिल करते है और वीरता के साथ उनपर अमल करते हैं । 
इसलिए मैं मानता हु कि आपको नये विचारों का साथ देना चाहिए और 
प्रत्यक्ष कांति कर दिखाना चाहिए। 

क्राति केवल घोषणाओ से नही होती । इसके लिए हर दिखा मे प्रयत्त 
करना पडता है । जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में परिवर्तन करना होता है। मै 
देखता हू कि भारत के युवकों में उनन्‍्साह तो बहुत है, और मै उत्साह को 
पसन्द करता हू, परन्तु उत्साह को मैं युवकों का बहुत बडा ग्रुण नहीं 
सानता । वह एक साधारण लअषण है। एक वार किसी सस्था ने मुझसे 
सन्देदा मागा | उस सस्था का नाम था तरुण उत्साही मण्डल । मैने कहा--- 
तरुण और उत्साही, यह कैसे ? इसमे द्विरक्ति है। 'नरुण' शब्द में उत्साह 
आ ही गया है। बूढो के लिए अगर कहा जाय कि 'उत्माही बूढे' तो बात 
कुछ समझ में आने लायक होगी । उनके लिए इस विशज्येषण की जरूरत है। 
चूढों को उत्साह की जरूरन है, परन्तु तरणों को धीरज की जरूरत होती 
है। जिसमे उत्साह नही है, उसे तरुण कह ही नही सकते । धीरज उसमे 
इतना चाहिए कि जिस काम को हाथ मे ले, उसे पूरा करके ही रहे । इसी- 
को सातत्य कहते हू । तरुणो मे धीरज होगा तभी वे क्राति कर सकेगे । 

क्राति के लिए कान्त दशेन की जरूरत होती हे। अपने आस-पास की 
परिस्थिति का विश्नेपण करके उस पार छिपी हुई वस्तु को स्पप्ट देखना 
और देखी हुई वस्तु को कार्यान्वित करता, इस कार्यान्वयन की गक्‍्ति और 
हिम्मत को कात दर्शन कहते है । क्रान दर्शन के सानी है परिस्थिति के गर्भ 
में छिपी खूबियों का दर्शन । ऐसा कान्‍्त दर्शन होगा तभी कराति हो सकेगी। 
कात दर्शन के लक्षण तथा है, यह मैं आपको बताता ह । आप मुभमे लम्बे- 
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चीडे भाषण की नही. मार्गदर्णन की अपेक्षा करते है और मुझे भी लगता 
है कि एस विपय में मे आपऊा मार्गे-दर्शत कर सकता । 
जात दर्धन का पहला लक्षण हू साम्यवोग। विद्यार्थियों के लिए साम्प- 
योग वा आचर ण कठिन नटी है। हर प्रकार के भेदभाव को एम दिठा दे । 
यो पुराने विचारों में उाके हुए हैं, पुराने सस्कारों में पले-युसे है, भेदभावी 
दी आदतों में जकठे हुए हैं, उनमे अनेद की भावना का निर्माण करना 
वाठिन है । परन्तु विद्यानियों के लिए यह बात असंभव सही । विदयार्सी के 
सासने जीवन का नवीन थादर्श है, और उसमे यह जवित होती है कि अपने 
बिचारो फे अनुसार आचरण भी कर सके । सिसमे यह हिम्गत नहीं है, बह 
न तो तरुण है, न वाल । मुझे एक वार किसीने वार्ता झब्द का भ 
पूदा। मैंने कहा जो बलवान्‌ हैँ, तिसके जन्दर हिम्मत है, यो अपनी उच्छा 
के अनुसार काम कर सकता है, वह्द बाल है। आप विचारों से ताजा है। 
इसलिए आप साग्यमोग का ाचरण अवश्य कर सबसे है। हिन्दुओं को 
बा न मानें और मुसलमानों को छोटा न समझे। हरिजनो को नीचा और 
सबर्णों को ऊचा भी न समझे।। “सा प्रकार सारे भेद-भावों की 'नुगा दोणिये। 
प्िग्रार्यी वो बचगन से ही समभावी होते हैं। बच्चा पैदा होगा हू, तथ 
विती प्रकार का भेदभाव जानता ही नहीं। परन्तु आद में मात्ता-पिता है 
उसपर अनेक प्रऊार के भेदभाव है सम्फार डारने है । आपको उन सस्कारा 
_ अभिष्त रहने का प्रयत्न करना चाहिए। जाप किसीयों भी ऊचा या 
दीचा न समभे.] आय उस आयेजो थो ऊबा समलसे हैं सौर उरिजिनों पते 
भीचा । उपर्यालों की ठोकरे खाते 6 जीर सीचेबादों को ुफराने हू। परसु 
काप ने सो विनीकी ठोकरे साथ, ने दिसीकों टुझराझे । बह सास्ययोग हे। 
भौर साम्ययोगी किसीकों भी अपने से नीचा सा ऊत्ता ने समझे, सबको 
"पने बरायर और अप्ने-छाप॑वों सबके बराबर समझें, । 
इसरा राक्षण है लमनिष्ठा। में जानता [ शोर मैया दिएस वा ० हप- 
# भी गही नएता रे कि रखार में श्ियिद थी बिचार-जबर और पाद जारी 
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मता की जड है। यह वृत्ति है खुद काम नही करना और दूसरे के परिश्रम 
का लाभ उठाना। इसलिए मैं विद्यार्थियों से अपेक्षा रखता हू कि वे परि- 
श्रम की प्रतिष्ठा समझें और लोहार, बढई तथा भगी का काम वे खुद शुरू 
करे। इस प्रकार के किसी भी काम को नीचा या ऊंचा न समझे। मुझे 
दू व के साथ कहना पडता है कि काग्रेस के नेता भी इस वात के महत्व को 
अभी नही समझे हैं। पहले गाधीजी ने सुझाया था कि काग्रेस की सदस्यता- 
शुल्क के चार आने के स्थान पर सूत लिया जाय। इसमे उनका हेतु यही 
था कि पैसे के स्थान पर श्रम की स्थापना हो । इसके लिए एक समिति की 
भी स्थापना की गई थी, परन्तु उसका कुछ भी परिणाम नहीं हुआ। 
आखिर चार आनेवाली बात ही कायम रही। आप चार आने के बजाय 
काग्रेस की सदस्यता का शुल्क भले ही दो आने या दो पैसे भी रख सकते है, 
परन्तु जबतक पैसे से सदस्य बना जा सकेगा तबतक पैसेवालो की ही प्रतिप्ठा 
कायम रहेगी। श्रम की प्रतिष्ठा यदि प्रस्थापित करनी है तो स्वय हमे परि- 
श्रम करना शुरू करना चाहिए । 
लोग कभी-कभी पूछते है कि हर व्यक्ति के लिए परिश्रम अनिवार्य 
क्यो किया जाय ? मैं पूछता हू कि हर व्यवित को भोजन करना फ्यों जरूरी 
है ? लोग बह भी पूछते हैं कि ज्ञानी को श्रम का काम क्यो करना चाहिए ? 
वह भाषण क्यों न दे ? मैं पूछता ह कि ज्ञानी भोजन क्यों करे, वह ज्ञाना- 
मृत से ही क्यो न सन्तुप्ट रहे ? उसे खाने, पीने और सोने की जरूरत क्यों 
हो? यदि हमारे लिए सोना और खाना जरूरी हे तो गरीर-श्रम भी जरूरी 
हैं। जिस दिन हम खाने की जगह दूसरी कोई चीज शुरू कर देगे उस दिन 
श्रम की जरूरत नही रहेगी । परमेश्वर ने प्रत्येक को दिमाग दिया है और 
हाथ भी दिये है। यदि वह चाहता तो ज्ञानी को केवल दिमाग और मज- 
दूर को केवल हाथ दे सकता था। उसने कुछ लोगो को केवल मस्तिप्कवाला 
और कुछ लोगों को हाथवाला वनाया होता । परन्तु उसने ऐसा नही किया, 
सपोंकि वह चाहता हे कि हर आदमी विचार भी करें और फाम भी करे । 
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है 


छाम से मतलब ह उत्पादक श्रम । जो उत्पादक श्रम नही करता उह चोरी 
कर्ता है । 

मीसरा लक्षण बडा महत्वपर्ण है । तन्णों को अन्याय के प्रतिकार का 
ग्रंत लेना चाहिए। जहा-जहा भी अन्याय दोखे वहा-वहा विसी भी हालत 
में उसका प्रतिकार किया ही जाना चाहिए । सामाजिक और राजन॑तिक, 
सब प्रकार के अन्यायों के प्रतिकार का ब्रत तरुणों को लेना चाहिए । 

परन्तु इस त्रत के पालन में हमे अहिसा का उपयोग करना होगा, 
क्योकि हिसा से अन्याय का प्रतिकार हो ही नही सकता । इस युद्ध! ने यह 
बान सिद्ध कर दी हैं कि मानवता के लिए अहिया के सिवा और कोई रास्ता 
ही नही है । इस युद्ध मे एक नया तत्व सामने आया है---अनन्य-शरणता । 

मरनेवाल झन्‌ पर झर्ते लगाई नाती है कि वह बिना शते आत्म-्समर्पण 

करे बटे-बडे राप्ट्र भी, जिनके पास करोड़ो की सेना होती है, उस प्रकार 
बिना नर्त झरण जानते है, चयोकि वे अस्त्र के आबार पर लउते है। जो शस्नो 
के बल पर लदते है, वे अपने से बलवान जनु के सामने भुक जाते है । जहा 
शस्ज-गरणता है वहा अनन्य-धरणता है ही। किन्तु जो शरतों पर नहीं, 
आत्मवल पर विश्वास करता है वही अन्त तक लडते रहने की प्रतिशा कर 
सकता है। अहिसा के बल पर एक छोटा-सा बच्चा भी ऐसी अतिझ्ा कर 
सकता £ और हम अन्याय के प्रतिकार के कल का निर्वाह कर सबने ई । 

परन्तु इन दिनो मैं असवारों में पढ़ता ह और लोगो को भी कटले 
सुनता हु वि अयतक हमने थहिसा फो बहुत आजमाकर देस रिया । अब 
वो तोड-फोड का खु छ प्रयोग करने का समय आया है। सन्‌ १६६० में 
हमसे उस दिशा में कुछ प्रयोग किया है, परतु मैं आपसे र्पप्ठ पक्ष दैसा 
घाहमसा है कि जो योग इस सर की बाते आयसे छल्ले है, थे आपयगी मम 
सेनम सौ वर्ष क्षीर गुलाम रखना साहते है। आप यदि स्थलत 7ना चाहते 
# सो शायों पास चढ़ शत है, जिसके बल पर आण् स्वद्त हो मणझने हू । 


* डितीए मशायुद । 


अंत दर्शेत श्र 


हमारी अगली लडाई ४२ की लडाई से भी बडी होगी, परतु वह 
अहिसक होगो | उसका स्वरूप राष्ट्व्यापी होगा। हमे राष्ट्व्यापी सगठन 
करना होगा। उसीसे क्राति होगी। इसके लिए हमे जनता की सेवा करनी 
होगी। तब वाइसराय के अध्यादेश की भाति हमारी सूचना भी पाच 
मिनट के अदर सारे देश मे फेल जायगी और उसी क्षण सार्वत्रिक हडताल 
हो जायगी, और जैसाकि सरदार ने कहा था, सात दिन के अदर सारी क्राति 
सफल हो जायगी। परतु उसके लिए प्रेम और अहिसा का सगठन करना 
होगा । 

अन्त मे एक बात और कह दू--विद्यार्थी राजनीति मे भाग ले या 
नही ? यह प्रदन अनेको ने अनेक वार पूछा है। सच बात यह है कि हमारे 
देश का राष्ट्रीय आदोलन राजनैतिक आदोलन है ही नहीं। जब घर को 
आग लगती है तब बुकाने जाय या नही, क्या कोई इस प्रकार प्रइन पूछता 
है ” जितनी बडी बालटी उठा सके उठाकर हर आदमी को आग बुझाने के 
लिए दौड पडना चाहिए। छोटा बच्चा छोटी बालदी लेगा। गुलामी की 
आग बुझाने मे सभीको भाग लेना चाहिए। विद्यार्थी है तो छोटी बालटी 
उठायेगा । परतु उठायेगा जरूर । 


: ४: 
प्रेम का फार्यक्रम 


यह शिविर की कर्पना उपयोगी हो सकती है। जेल मे रहते हुए दो- 
चार बार बोनने का मुझे प्रसग मिला, तब मैंने कहा था कि सरकार ने 
#मारे लिए यह मुफ्त का णिविर सोल दिया है। उसमे स्े-बठे नेताओं को 
नी उपस्थित रहने का सौफा मिल गया है । आपका यह शिविर तो केवल 
एक हफ्ते का है. परन्तु बहा तो सरकार ने दोनीन वर्ष का पूरा प्रवध कर 
दिया था। बह स्वय एक बहत बडा शिविर था। उसका ठीक-ठीक लाभ 
उठाया गया होता ता बाहर निकलते ही हम तुरत काम में जट जाने । 

जो हो. आज यहा एक शिविर शुरू किया जा रहा है। आपमे से पहू- 
सेरे लोग जेलवाले शिविर में भी जलर रह आये होगे, और मेरा सयाग है 
हि बड़ा आपने ऋछ शिक्षण भी लिया होगा। एस प्रकार के सात दिनयाते 
शिविती से बढुत लाभ नही हो सफलता । मराठी की एक कहावत है--रात 
चोटी और स्वाग बहते से ठीक वैसा ही हारा हैं। फिर भी सात दिन में 
नी €छ तो जानकारी जवच्य दी जा सकेगी। बसे देखा जाय तो सात दिन 
मात समय बहत ही राम है। फ्म-सेन्‍य्स एवं महीने का समय सो होया ही 
चाहिए । 

दार-थार करा जाता है हि के रचनात्मक यार्य मे लग जाना भाहिए। 
टसमिए रचन्पत्म का से सेल में जो वस्लु है, बह में आाज आपके सामने 
हम उसा खाइला 7। थार बार है कि तमारा देग बढ़त बडा है। हसकी 
अआवाएदी चाजनसी गारोए /। इससा बा सास्ट्र एश मतदान शबित भी बसे 





अरजिनजलियन अनिल «शिया जलन नानक ज कान था ५ 


* द् तो गा बबर गर्ग पेसालछोीस करोंड छत गई क । 
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सकता है और कमजोर भी बना रह सकता है। यदि हम सबके अदर प्रेम- 
भाव और एकता होगी तो यह राष्ट्र एक बहुत वडी शक्ति साबित हो 
सकता है और उसके आधार पर हम अपनी स्वतत्नता अवश्य प्राप्त कर 
सकेगे। यदि हमारे अदर फूट रही--और फूट का निर्माण होना तो बहुत 
सरल है---तो यही चालीस करोड की सख्या हमारी दुर्बलता का कारण भी 
सिद्ध हो सकेगी । 

आज हमारे अदर अनेक प्रकार के भेद है--जातिभेद, भाषाभेद, प्रात- 
भेद, ओर धर्मभेद । इन भेदों के कारण हमारे अदर अप्ततोष भी है। ये सारे 
भेद अगरेजों ने पैदा किये, यह कहना ठीक नही होगा । हा, उनके यहा रहने 
के कारण इनका जोर अवर्य बढ गया है, परतु ये उत्पन्न हुए है हमारे ही 
कारण । हमारे भेद तो बने रहे, परतु अगरेज उनसे लाभ न उठाये, यह 
अपेक्षा करना गलत है। यदि वे ऐसा करने लगे, तब तो वही हमारे स्वराज 
के नेता वन जायगे । भेदों से लाभ उठाकर ही वे यहा रह सकते थे। इस- 
लिए इन भेदो को हमे खुद मिटाना होगा और अभेद की तरफ अर्थात्‌ प्रेम 
की ओर जाना होगा। इस प्रकार यदि थोडे भे कहना चाहे तो रचनात्मक 
कार्यक्रम प्रेम उत्पन्त करने का, प्रेम के प्रकाशन का, प्रेम के विकास का और 
प्रेमोपलब्धि का कार्यक्रम है। प्रेम की प्राप्ति के लिए जो प्रयत्न, जो रचना, 
करने की जरूरत है, उसको रचनात्मक कार्यक्रम कहते है। 

भरत के दो भाग हँ---उत्तर और दक्षिण । उत्तरवालो को दक्षिण की 
भाषाएं नही आती और दक्षिणवालों को उत्तरकी भाषाएं नही आती। उत्तर 
में अनेक भाषाएं है। उत्तर के लोग कुछ अज्ो मे एक-दूसरे की भाषा समझ 
सकते हैं। हिन्दीभापी यदि वगाल में चले जाय तो वहा के लोग उनकी 
भाषा समझ सकेगे। इसी प्रकार हिन्दीमापी कुछ-त-कुछ बगला समझ ही 
सकते है। दक्षिण के लोग एक-दूसरे की भाषा कुछ-कुछ समझ लेते है । 
उदाहरणार्थ तमिलभाषी कुछ-कुछ तेलुगु समझ लेते है और तेलुग्रुमापी 
तमिल भाषा | परतु उत्तर और दक्षिण के बीच भाषा-भेद की एक दीवार 
खडी हे । इस दीवार से अनुचित लाभ उठाकर हमे वडी हानि की जा सकती 


२६ बिनोदा के विचार 


है । आपको ज्ञात होगा कि भारत सरकार ने अपनी सेना के दो भाग किये 
है-उनतर और दक्षिण । यदि उत्तर में कही उपद्रव हुआ तो बहा दक्षिण 
की सेना भेजी जा सकती है और क्योकि उत्तर के लोगो की भाषा वे समझ 
नहीं पाते, इसलिए वे उत्तर भारत के अपने भाइयों से विदेशियों के समान 
लड़ सकते है। उसी प्रकार यदि दक्षिण में कही बगावत हुई तो उत्तर की 
सेना वहा भेजी जा सकती है। इस भाति हमारे इन दो भागो का अनुचित 
लाभ उठाया जा सकता है । इतिहास के जानकारों को ज्ञात है कि सन्‌ 
५१८५७ के गदर में हमार भेद का इस तरह लाभ उठाया भी गया था। 
एसलिए हमारे लिए यह अत्यत आवश्यक है कि हम सब ऐसी किसी 
एफ भाषा का अख्यास करें, जिसे उत्तर और दक्षिण के लोग समान रूप से 
समझ सकें । उसका हेतु स्पष्ट ही ज्ञान-प्राप्ति नही है। लोग मुझसे पूछते 
है कि आप लोगो ने हिन्दुस्तानी शुरू की है, इससे वया लाभ होगा ? उसके 
साहित्य में ऐसी फीन-सी विशेषता होगी ? मैं कहता हु कि उसका हेतु शान 
की प्राप्ति है ही नहीं । वह तो केवल प्रेम के व्यवहार ते लिए है । हमे 
आपम मे प्रेम बढ़ाना है । 
इसलिए दलिण के जोगो को उत्तर के लोगों की भाषा सी पनी चाहिए 
ओर उत्तर के लोगो को दक्षिण की कोई भाषा सीखने का प्रयत्न करना 
भाहिए। में जानता € कि उस दूसरी बात 3 लिए देश में फोई हलचल नह 
है। कयोहि हिन्दस्तानी हमारी राष्ट्रभाषा है, इसलिए दक्षिण की भाषाश 
सीखने छा कोई प्रयनन्‍्न न करे, यह उचित नहीं है 
उत्तर भारत में हिन्दू ओर मुसलमान दोनों ही रहते ८। एस से कुछ 
मसागरी लिपि में सिखने है और फुद उर्द जियि में। जाजएड सासारणन 
मुसलमान उर्द भे लिख्त डे । उनके समाचार-पत भी उर्द में छपने हे । हिस्दू 
नागरी में लिगाते है क्लौर उनके समाचार-पत्र भी सागरी में छपी है। मे 
आिपारमत पसलिए का्मा 7 कि क्िगाजों थे गाठ समाचान-पण पं में भी 
शपले डागि ऊौन मनतामानों के भी शोई पत्र शायद सागरी में हपने ही । 
थे दानो खिपिया यरि रवीश हाय सो शििश और मुसनमान दास एह« 
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दूसरे के निकट पहुच सकते है। इसमे भी मुख्य उद्देश्य जान-सपादन नहीं, 
प्रेम-सपादन ही है। यो देखा जाय तो हर आदमी के दिल मे प्रेम होगा और 
प्रत्येक प्रान्त की स्वायत्तता यदि अहिसा पर अर्थात्‌ दूसरे प्रान्त के अविरोध 
पर आधारित है तो अपनी भाषा के अतिरिक्‍त' दूसरी भाषा सीखने की 
अनिवार्य जिम्मेदारी किसीपर लादने की जरूरत नहीं रह जाती । इसके 
विपरीत यदि मत मे द्वेष-भाव हो तो दूसरे के छिए्र जानने के लिए भी 
भाषाओ का अध्ययन किया जा सकता है । इस दृष्टि से दो नही, दस 
लिपियो और दस भाषाओ का भी यदि ज्ञान प्राप्त कर लिया जाय, तो भी 
हमारी दृष्टि से वह व्यर्थ है। इसलिए महत्व की बात है प्रेम बढाने की, 
अधिक लिपिया और अधिक भाषाएं सीखने की नही । इस बात को समझ 
लेंगे तो यह प्रश्न ही खडा नही होगा कि हमपर अमुक भाषा और अमुक लिपि 
जवरदस्ती क्यो लादी जाती है। 

अगरेजो के आने से पहले हमारे देश मे आज की भाति गावो और 
जशहरो के बीच ऐसी दीवारे नही थी । आज जो भी थोडा-सा पढ लेता है, 
वह अपने गाव को छोडकर शहर मे आकर बैठ जाता है और गावो का 
शोषण करने लग जाता है। उसे केवल अगरेजी भाषा सिखाई जाती है। 
इस कारण वह गावो की कुछ भी सेवा नहीं कर सकता। पुराने जमाने मे 
विद्वान भी गायों मे रहते थे। आज तो कोई पढा-लिखा वहा रहना नही 
चाहता । जासको ने अपना शासन चलाने के लिए नौकरी-पेशा वर्ग इसी- 
लिए निर्माण किया कि गावो को लूटने से वह अगरेजो की मदद कर सके । 

इसका परिणाम यह हुआ हे कि हमारे साहित्य का भी लोक-शिक्षण 
के काम मे कोई उपयोग नही हो सकता । यहापर साहित्य वगरा के विषय 
मे आपकी जो चर्चाए चलती है, इन्हे गावो मे कौन पढता है ? हमारी भाषा 
में इतने छापाखाने हें, परतु गावो मे घर-घर कौन-सी किताब पहुची है-? 
इसका कोई जवाब नही मिलता। इसके विपरीत तुलसी-रामायण जैसी कृति 
वाभी से घर-घर पहुच चुकी है। मैने सुना है कि रवीन्द्रनाथ जैसे महाकबि 
की रचनाएं भी वगाल के गावों मे नही पहुच सकी है। वे केवल ऊपर के वर्गों 


रे विनोदा के घियार 


ही पहुच सकी है। परतु सतो की वाणी जरर गावो मे पहुच ग है। 
ससफा कारण बही है कि अभी साहित्य केवल शिक्षिनों के लिए ही निसा 
जाना है। सर्वसाभारण जनता से उसका कोई सपके नहीं हो सका है । 
घोर तिमिरधन निव्िए निश्षीपें। 
प्रीडित. मूच्छित देशे ॥ 
जाग्रत छिए तव अधिचल मगरठ । 
नत भघयने अनिभेषे ४8 
दिलना लुउर है यह काय्य | लेकिन उसकी भापा सर्वसाधारण जनता 
वी भाषा नही है । सतो की भाधा जनता की भापा थी, क्वोडि थे साता- 
रण जनता के थे, उसीमे से निक्रले थे। हमाने साहित्य का निर्माण परते 
देजल महरो के जिए होता है, उसऊे बाद साच के लिए । उसका अर्थ या ई 
कि अगरेजो के आने के बाद ही पेश घहर और गाव उस प्रकार के दो हृभिम 
भागों में बंद गया ८ | 
आप भरदि गाबो से एक रुपया लेते है तो इस कार्त को क्िसी-स-वि्सी 
गय में जापक्ों लौदाना ही चाहिए। कम-्से-क्म आठ थाने सो लीठाने ई 
चाहिए ने ? उमारत जिस बुनिवाद पर राठी है, वम-से-द्रम उसे तो मजदूस 
स्यदा ही चाहिए ने? बाद रहें, हनारी गढ़ बुनियाद साय &। उसका सुख- 
“ ख उमाने सुरन्दु रे से जलग कसे हो सकता है ? एयलिए पारीन्यामोयोग 
को अख्यत आवन्‍्य रता ह। सच वृद्धि सो दाहर ब्यैर गावों हे भेद्ठ की दूर 
रता ही सच्छा झायशम है। शतहरवालो ४ो दूति यदि ग्रानीय ॒ो सझे नो 
दे समझ पाये लि गाव उनकी माला है जीर उसोदे दिए पर जीना सभा 
मरना #। यदि एस इस्टि से देसेंगे सो रगदी वीर गासोय्रोग हो सथा चिए 
आपरों दिखाए देगा। इसते दुसरे भी गएसे है| परतु बट पहल पैसा है, थो 


धागदनी मे समझ मे था सवेसा है । 


हि 


इक 
हैं: नह 
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भा रू | हडार हल 


प्रम का कार्यक्रम २६ 


दोप खुद-य-खुद सुधार लेगे। हमारे यहा गास्त्रकारों के ऐसे वचन भी है, 
जिनमे स्तियो को पुरुषों की वरावरी का स्थान दिया गया है। परतु आज 
हमारे यहा स्वी-पुरुषो मे भेद है, इस वात से कोई इन्कार नही कर सकता । 
इन दोनो मे जितने कृत्रिम भेद है, उन सभीको हमे बवदय ही दूर कर देना 
साहिए। 

इसी प्रकार छुआछूत के भेद को भी हमे दूर करना हे। मैंने प्रारभ मे 
ही पूछा था कि इस शिविर मे हरिजन कितने हैं ” (बताया गया था कि 
११ हरिजन और ३ मुसलमानो-सहित कुल २०० स्वयसेवक शिविर मे 
हैं।) हमारा व्यवहार ऐसा होना चाहिए कि हमारे बीच कोई भेद रहे ही 
नहीं। मेरी राय तो यह है कि हर घर मे एक हरिजन लडका नौकर के 
रूप मे नही, औरस पुत्र के रूप मे रहना चाहिए। घर मे तीन दाडके हो तो 
चार समभकर उसकी नारी जिम्मेदारी उठानी चाहिए। लोग मुभसे प्राय 
पूछने है कि कोई ऐसी देश-लेवा बताइये, जो हम घरवैंे कर सके। तो मै 
तुरत कहता हू कि एक-एक हरिजन लडका अपने घर मे रख लीजिये। तब 
वे औरतो की आड मे अपनी कमजोरी को छिपाने लगते हे । मैं कहता हु कि 
अस्पृश्यता-निवारण के काम मे जितनी देरी होगी उत्तनी ही देरी रतराज 
की प्राप्ति में होनेवाली है। हमारे नेता कहते है कि हिंदू-सुसलमानो का भेद 
अगरेजो ने पैदा किया है। पर मै पूछता हू, छुआछूत को दूर करने मे अगरेज 
आपको कहा रोक रहे हैँ ? अगर उनकी तरफ से इसमे कोई रुकावट नहीं 
जौर आप उसे धीरे-धीरे दूर करना चाहते हैँ तो स्वराज भी धीरे-धीरे 
मिलेगा । 

मजदूरे के नेता पडित नेहरू से कहते हे कि जरा घीरे चलिये, हमें 
मौका तो दीजिये। इसी प्रकार अगर हम भी हरिजनों से कहेंगे कि जरा 
सब्र फीजिये, तो जैसाकि अम्वेदकर कहते है, वे यही समझेंगे कि हमारी 
नोयत ही ठीक नही हे। यह महाराष्ट्र के दरिजनो मे अम्बेडकर फी ही 
वात क्यो सुनी जाती है, इसी लिए कि अम्वेदकर उन्हीमे से है । हम अगरेज 
को गालिया दे सकते हैं नो हरिजन भी हमे गालिया दे सकने है। बदि गैं 


३० विनोवा फे विचार 


हेरिनिन होता तो अभी वक क्या कर गुजरता, कह नहीं सकता | शायद मेरी 
अटिसा नी विचलिनत हो जाती । कितनी लज्जानक अवरथा है यह ' सिल्‍ल्ली 
शोर पुत्त भी हमारे पास आ सकते हे, परतु अपने हरिजिन भाइयों पर 
7मने अनक प्रकार की सरत पावदिया लगा रखी है। तथा इन सबको सा 
था समता है ? 
इसलिए रचनात्मक कार्यक्रम मे अस्पृश्यता निवारण का महत्व व 

अधिक ह। सारा-का-नसारा रचनात्मक कार्यक्रम प्रेम का कार्यक्रम है। आपको 
इस दृष्टि से ही देखना चाहिए और जिसना भी अधिक इसपर अमश कर 
सके, करने का प्रयत्न करना चाहिए । 


प्र 
हमारी धर्म-हीनता 


हम कहते है कि भारत धर्म-प्रधान देव है। यह हमारी पुण्य-भूमि है। 
ऐसा समय-असमय हम अभिमान प्रकट करते रहते है। बाहर के लोग भी 
हमारे वारे मे यही कहते है। उनके प्रमाण-पत्र से तो हम और भी फूल 
जाते हैं। प्रसिद्ध चीनी लेखक लिन युटाग ने लिखा है कि “भारत धर्म- 
भावना से अनिमन्त्रित तथा ईव्वरी मद्य से मतवाला (गॉड-इल्टॉक्सिवेटेड) 
देश हैं!” इस विपय मे वीन और भारत मे कितना अन्तर हे, यह बताते 
हुए वह कहता है, “चीन भारत के दूसरे सिरे पर है। चीन अति व्याव- 
हारिक है। भारत अति धांमिक है। दोनो राष्ट्रो को अपना-अपना यह 
अतिरेक कम्र करना चाहिए ।” 

परन्तु आज हमारे देश की हालत क्या है ” हममे आज अति धामि- 
कंता दीसती है या वह आवश्यकतानुरूप है या धर्म-हीनता है? लाखो 
लोग भूखे मर गये, फिर भी कालाबाजार जारी ही रहा। आज हमारी 
सरकारें आ गई । फिर भी कोई सास फर्क नहीं दिखाई देता। एक मजदूर 
कह रहा था, “कन्ट्रोल का भाव है रुपये की पाच सेर ज्वार। बाहर के 
व्यापारी आते है और चार सेर के थोक भाव मे चुपचाप माल ले जाते हैं 
और हम मजदूरो को फुटकर खरीदनी पडती है, इसलिए तीन सेर की 
मिलती है । आज कहते है, हमारा स्वराज है। | यह कैसा स्वराज ? जहा 
कालाबाजार चलता है, वहा स्वराज कैसे हो सकता हे ?” यह है उस 
अपढ ग्रामीण की कल्पना । हम 'पढें-लिखे' इसका कया जवाब देंगे ? 

एक चार एक खुदरा व्यापारी मे बातचीत करने का प्रसग आया। 
बह कहने लगा, “आप 'कालाबाजार-कालावाजार' कहने है। परन्तु 


श्र विनोवा के विचार 


हमारा तो यह सदा दा घथा है। कमाई के अवसर को लोनेवाला व्यापारी 
व्यापारी ही नहीं है। चीज सस्तेने-सस्ते भाव में सरीदो जाब, और भाप 
ऊवे-से-ऊबा पहुच जाय सवतद रसकर प्रत्यक्ष बेचते समय जिस भानत में 
सेचते बने, ठग भाव में बेचना, यह हमारा हमेशा का नियम है। आज की 
हालत में रह लोगो को अगारता अधिक हूं, ऐेबल इतनी-सी बात है भौर 
हसके लिए कोई :वका-दवऊ़ा व्यापारी जिम्मेदार है, सो बान नहीं। कुल 
मिलाकर आज की व्यवस्था ही उसके लिए डिम्मदार है। उसे बदलने का 
काम सरकार छा है । सरकार टसे ठीक नहीं कर पा रही। ऐसी दालत में 
आपके कहने के अनसार कोई अकेता व्यापारी सरवता बस्ते तो बह हमारे 
ध्े की जापा में 'प्रामाणिकता' नहीं, 'मूर्सता' होगी। 

सह है उस व्यापारी की बात। अपनी दृष्टि ले उसने अपनी बाल 
बिलकुल शुक लुद्धि से कही नी । किन्तु उसकी बात सुनकर में विचार 
पद गया । आज के फाले बाजार को छोटकर मैं हमेशा के सफेद बाजार पर 
विचार दारते लगा। भारत के किसी भी शहर या गाव के बाजार से प्रसि- 
दिन यत्रा होता रहता है ? दुकानदार और गाहेक एक-दूसरे की और सिम 
दृष्टि से देखते है ? दकानदार अपनी चीज वी उवित से अधि बतमत 
बणकर सताता है, माहक उसे ठचित से कम मूल्य मे मागता #। झुछ 5 * 
चसुराए वी पेतरेवाजी चलती है और जन्नत में कुछ भाव तय होता है । व 
ययो ने भारत हे बाजारों की स्ति है ? दूसरों की तात छोटिये। परसन्यु 





गण दकानवारों को बसी यह भी सवाल होता हे कि बाजार में बदि दा 
बच्ना ना याय तो टसे धोखा न दे ? इसके विपरीत 7मार बुझनदार बहा 


मे समझते है कि उमाने का मौका यही है और सह एव सदणी बैचम- 


च् 


याठी ग्रामीण सादिन से लेगर व्यवसास-तिसारद ब्यणरा सक्ष भू #। 
सागीण उसमे एतना हुणल नहीं होता, पारी युतल ही जाता है । पहल 


चगनन्‍न तो पोना था गई़ी झाता # । 
मसागपर में झद्य बार; में बुनगरी मे वर दसाने सगे । शा सन्मादाविलस 
'अन्‍का कल्क है ५34 'ऋण कं 


है 
शा क की पा 
“एड इाइगप हूपाा आन आह । बुर > दर सदर फू एफ 5 डर | था आईं 


हमारो घ्मं-हीनता ३३ 


दृष्टि से देखा जाने लगा था। यद्यपि वे बुनते तो थे मिल का ही सूत, तथापि 
उन्हे आशा होने लगी थी कि अब हमारी तरक्की के दिन आनेवाले है । 'सीगो 
की बनी चिकनी (शठल) ढरकियो से वे बुनते थे। हम ढरकिया' खरीदना 
चाहते थे । हमने भाव पूछा । उन्होने देखा कि ये पढे-लिखे देशभक्त लोग 
है। उत्साह मे आकर बुनाई का काम करना चाहते है। ढरकियो की कीमतो 
का इन्हे कहा से पता होगा ? सीग की ढरकी देखने मे सुन्दर होती है, 
इसलिए माकूल कीमत मागने मे हर्ज नही। उन्होने एक ढरकी की कीमत 
छ रुपये मागी | हमसे से एक भाई कुछ जानकार थे । उन्होने आठ आने 
बताये । मुझे कुछ धुधली याद है कि अन्त मे हमने वह ढरकी कुछ आनो मे 
ही खरीदी थी । 

एक बार मै पैदल यात्रा कर रहा था। एक दिन दूध लेने के लिए हल- 
वाई की दुकान पर गया। मैने योही पूछा, “दूध मे पानी-वानी तो नहीं 
मिलाया ?” बह बोला,“यह क्या कह रहे है आप ? आज एकादशी है न ?” 
मैने कहा--“तब, कया दूसरे दिनो मे पानी डाला जाता है ?” वह कहने 
लगा, “आटे मे जिस प्रकार नमक डाला जाता है, उसी प्रकार व्यापार मे 
कुछ असत्य जरूरी होता है। इसके बगैर व्यापार चल ही नही सकता।” 
जो लोग अपने-आपको वास्तविक रूप मे धारमिक समझते है, वे भी कहते 
सुने गए है कि व्यापार को धर्म के साथ नही मिलाया जा सकता। धर्म के 
समय धर्म और व्यापार के समय व्यापार हो | यो वे दान-धर्म करेंगे, कोई 
दुखी नज़र आया तो दयाभाव भी दिखायेगे, परन्तु व्यवहार मे सत्य को 
स्वीकार करने के लिए वे कभी तैयार नही होते । 

इस प्रकार अपने नित्य के व्यवहार मे जिन्हे असत्य का उपयोग करने 
की आदत हो जाती है, उन्हे कालेबाजार मे कोई खास कालापन दिखाई 
नही देता। जिस सप्द्र के वाजार मे असत्य चालू सिक्के के समान है, उसके 
पतन की भी कोई सीमा है ? हम मानते हे कि दोसौ वर्ष तक पराधीनता 
मे रहने का ही यह परिणाम है। फिर भी परिणाम चाहे जिस किसीका 
हो, परन्तु इस नैतिक हानि की ओर ध्यान न देने से काम नही होगा। 
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मतलब यह है कि हमे स्पप्ठ समझ लेना चाहिए कि आज हम अंत 
धर्महीन हो गये हैं और जो भी उपाय-बोजना करनी हो, बहुत सोच-समभझ- 
कर, दूर दृष्टि से करनी चाहिए। केवल आतक उत्पन्त करनेवाले तात्का- 
लिक उपाय से काम नहीं चलेगा। सारी समाज-रचना को बदलकर साम्य 
पर अभिष्ठित नई अर्थ-व्यवस्था करनी होगी। इतने थे भी काम नही 
अलेगा। अपनी धामिक कल्पनाओ का भी हमे सशोधन करना होगा। 
केवल भूतदया न रसकर व्यवहार मे हमे सत्य को स्थापित करना चाहिए। 
आज केवल व्यापार-व्यवसाय मे ही नही, साहित्य, देश-सेवा और धर्म के 
क्षेत्र मे भी असत्य उजले मुह से घूम रहा है। वहा से उसे निकाल बाहर 
किया जाना चाहिए, नही तो इन सारे क्षेत्रों मे जबतक उसका निर्मयता 
के साथ सचार होता रहेगा, केवल दण्ड के भय से अथवा भूत्दया के नाम 
पर राष्ट्र पर छाया हुआ यह महान सकट ठल नही सफेगा। समस्त विचा- 
रको, समाज-सेवकों, धर्म-साधको, शिक्षा-शास्नियों, कार्यकर्ताओं और 
प्रवन्धकों को मिलकर यह काम करना चाहिए । 


हल 
आज के यग में समत्व 


च्छ 


भारत की आज की स्थिति वडी कठिन है। हमारे हाथो मे सत्ता के 
आते ही क्या-क्या घटनाए हो रही है, उन्हे आप जानते ही नही है। आज 
स्वराज बिलकुल नजदीक-सा आ गया है। परतु अब यह आशका भी होने 
लगी है कि कही वह फिर दूर न चला जाय । इसलिए मै कहता हु कि भारत 
के स्व॒राज का प्रइन मूलत हमारी सामाजिक एकता का प्रएइन है। यदि हम 
एक होकर रहते है, तो स्वराज हमारे हाथो मे है | वह कभी जा नहीं 
सकता । परतु यदि हमसे फूट पड गई तो वह दुर्लभ हो जायगा। 

गाधीजी ने अपने जीवन के द्वारा पिछले पक्चीस वर्षो मे हमसे यही 
बात कही । परतु इतने दिनो के प्रचार और प्रयत्नो के बाद भी हम देखते 
हैं कि भारत के लोग अभी जगे नही है। गाधीजी ने हमको एक हाव्द 
दिया--आअहिसा' । अहिंसा का अर्थ निष्क्रियता है ही नही। अहिंसा एक 
महान शक्ति है। शक्ति की उपासना करनी पडती है। अहिसा की उपा- 
सना का अर्थ क्‍या है ” यही कि भारत मे हम जितने भी लोग रहते है, 
सबको भाई-भाई की तरह रहना चाहिए । आपस मे प्रेम का व्यवहार करना 
चाहिए। हम किसीको न नीच समझे, न किसीको ऊचा ही, न किसीको 
दबाये, न किसीसे डरे। यह है अहिसा की उपासना। इस प्रकार हम जरूर 
बलवान हो सकते है। फिर भारत को किसी भी शस्त्र की जरूरत नही 
रहेगी। परतु इसके विपरीत हम प्रेम से नही रहेगे तो भारत मे जितने भी 
प्रश्न खडे होगे उनका निर्णय मार-पीट और हिसा के द्वारा ही करना पडेगा, 
यांती यही होगा कि तीसरी सत्ता का राज्य रहेगा। 

'इसलिए भेरा तो शस्त्र-शक्ति पर लेशमात्र भी विश्वास नही है। शस्त्र 
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दर्बल होता है। उसमे अपनी कोई गक्ति नहीं होती । हम अपना वल उसमे 
पैने है तब उसमे बल जाता है। तव उसे अपनी छक्ति देने के बजाय हम 
गवने-आपऊी ही यह वल क्यों ने दे ? उसीलिए गाघीजी ने आत्मणशविति 
उमारे सामने रक्‍्सी । 
हरिजनों और सवर्णों फा भेद मिटे, उसके लिए गावीजी ने सन्‌ १६३२ 
में उपवास किया था। इतने समय में अस्पृश्यता कुछ ढीली अवध्य हो गई 
/ परन्तु निर्मल नही हुईं। मुझे ऐसा लगता है कि अब हमारे लोगो के मन 
थार हो गये हैं । कुछ प्रयत्न किया जाय तो अस्पृष्यता दूर हो सकती है। 
सर्व-सामसान्य जनता में सदा ही एक प्रकार की जउता रहती है। ?मे 
शास्त्र मे 'दनशिया' कहते है । इनशिया समाज की स्थिरता के लिए कुछ 
लाभप्रद भी होता है। इनशथिया के माने है पूर्वस्थिति का बना रहना। ये 
जब बद हों जाता हे तब बद ही पडा रहता है, और चलता है तो चलता ही 
रहता है। उसकी स्ततन शतित नहीं होती । इसी प्रकार इनशिया के कारण 
जनता को स्वतत्र रूप से कुछ सूक नहीं पटता। परन्तु नेता यढि कुछ 
चातना दे दें तो जनता में भी कुछ हलचल शुम हो जाती है। एक गाव 
हरिजनों के लिए मदिर सोल दिया गया, क्योकि बहा के बड़े लोग अनुकूब 
थे । दूसरे गाव में यह नही हो सका, स्थोकि बहा के बडे लोग अनफूल नहीं 
थे। परन्त्र उस प्रकार हमारा काम नहीं द्वोगा। मैंने सुना है कि सद्रास और 
उत्कल (उड़ीसा) में कुछ मदिर हरिजनों के लिए खोते था रहे है। महा 
राष्ट्र मे भी गुछ मदिर हन्जिनों फे लिए सोले जा रहे हैं। परतु श्स समय 
ता सारे-मेन्सारे मंदिर सुल जाने चाहिए। थाज में गाणस से बाम नहा 
लेना चाहता । यह काति का समय है। काति धीरेन्चीर नहीं होता । मारे 
मंदिर, सारे टोल, सारे सार्वजनिक स्थान हरिजनों के लिए एगदम सुस 
जाने चाहिए । 
भेरी भविस्यवाणी है कि जिस दिन भारत से अर्पूश्यता दूर # जायगी 
इसी दिम सिलद्मलशानी के झागगे नी अपनेल्याय समाल हों जामग | 
इसिउास थे दाना को यह बाल समझे मे जा सकती ४ । रानदिना के गये 


रब 


रे 
ह्‌ 
5 
त्त 
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सज्जन कह रहे थे कि हमारे यहा लिगायत-ब्नाह्मणवाद बहुत है। महाराष्ट्र 
मे ब्राह्मण-त्राह्मणेतरवाद है। परन्तु जिस दिन अस्पृश्यता दूर होगी उस 
दिन ये सारे वाद अपने-आप समाप्त हो जायगे । जो लोग सबसे अधिक 
दुखी और दवे हुए है, उनको ऊपर उठाते ही अन्य छोटे-मोटे भेद-भाव 
सहज ही मिट जायगे । उनको मिटाने के लिए स्वत्तत्र प्रयत्त करने की जरू- 
रत नही रहेगी । 

होटलवाले कहते है, “हरिजनो को कैसे अदर आने दे ?” मै कहता हू--- 
“अरे भाई, आप तो सेवक है न ? सेवक का धर्म क्‍या है ? वया डाक्टर 
अस्पताल मे आनेवाले की जात-बिरादरी की पूछताछ करते है ? उनका धर्म 
और कतेंव्य है कि वहा जो भी रोगी आवे, उसकी सेवा करे । इसी प्रकार 
आप होटलवालो का धर्म है कि जो भी भूखा आये, उसे खाना दे । खाना 
देना एक जन-सेवा है। मेहनत के पैसे ले लिये, इस कारण उसमे से सेवा 
नही चली जाती | इसमे तो जात-पात पूछने का प्रदन ही खडा नही होना 
चाहिए । खैर, मान लीजिये कि आपने किसीसे जात पूछी और उसने हरि- 
जन होने पर भी कह दिया कि मै मराठा हू, तो आप कंसे पहचानेगे ? इस- 
लिए मैं जात-पात पूछना एक वाहियात चीज समझता हू। सच्ची धारमिक 
वृत्ति का आदमी भूखे को प्रेम से खिलायेगा। वह जात-पात का विचार नही 
करेगा। दुखी मनुष्य का दु ख दूर करना दयावान मनुष्य का काम है। यह 
हमारी पुरानी परपरा है। 

जो बात होटल के लिए है, वही बात मन्दिर के लिए भी है। यो तो 
सर्वेत्र ईश्वर है, परन्तु मनुष्य मन्दिर मे भावना लेकर दर्शन के लिए जाता 
है। पुजारियो को समभना चाहिए कि यदि एक आदमी भगवान से मिलसे 
के लिए आया है तो उनका काम भगवान और उसके भक्त को मिला देना 
है। मन्दिर में पापी को भी आना चाहिए और अपने पाप के लिए क्षमा 
मागनी चाहिए और भक्‍त को भी आना चाहिए और भक्ति भाव से 
प्रणाम करना चाहिए । 'तू आ' और तू मत जा यह कहनेवाला मै कौन ? 
हरिजन पढरपुर को जाता है और उसे पाडुरग के दर्शन भी नही हो पाते । 


झ्घ विनोवा के विचार 


भन्दिर के कलभ को देसकर वह लौट जाता है और मांस खाना छोड 
देता है। ऐसे अनेक हरिजनों को मैंने देसा है, परन्तु उन्हे मदिर मे नही 
व्यने दिया जाता। इसके विपरीत दूसरी जातियो के लोग, जो मास भी पाते 
होगे, मदिर में आने हैं। यह कसा न्याय ? 

यह सच विवेक के अभाव मे होता है। मैं तो स्पप्ड रूप से कहता ह 
कि घम्म, सस्कृति और पथों की केवत समत्व की कसौटी पर ही परीक्षा 
होती है । जो विचार समत्व की कसौटी पर खरा सही उतरेगा वह टिक 
नहीं सकेगा। सिन्‍न-भिन्‍न युगों में भिन्‍न-भिन्‍न श्रुणों की सत्ता चलती है। 
उस घुग का सम्राद समत्व है । इसलिए धर्म के नाम पर भेद आज ससार को 
सदापि बरदास्त नहीं होगा। मुझे वहुत-से हिन्दूसभावाले मिलते है और 
बहने है कि कांग्रेस हिन्दुओं की रक्षा नहीं कर सकती। उनमे मैं पूछता हू 

के भाप क्यो नही करते ? मुसलमानों के हेप पर अपनी इमारत राडी करने 

की अपेक्षा हिन्दू समाज में लगे हुए फूट के कीटो को मारने में जाप अपनी 
धवित क्यों नही लगाते ? सारे भारत में अब भेद वाम की चीज का कोई 
उपयोग नही है । 

परतु जब मैं भेद दर फरने की बात यहता हू तो कोई मेरा मतलब 
यह न समभे कि मैं विशेषताओं को मिटा देना चाहता है । सर्गस के 
स्वस-भेंद से जिस प्रकार सुन्दर संगीत निकलता है, उसी प्रकार हमारी इन 
अमस्य विधेषतानों मे से भी एक सुन्दर समीत निवलना चाहिए। 

भारत में अनेक धर्म, अनेक जातिवा, अनेक भाषाएं और अनेक पंथ 


श 

प्रहार शरमंत कारें उठती रहती हैं, उसी प्रकार सहापर भी क्षमेक 
मसानव-ग्माऊ “गन्दोंदरन ररते रहते है। यह हैसारा वैभव क | भगवान अगर 
गुल हाथ, पाय, कान, साथ, भा इस प्रकार घिविध अवाय से दैकर पुयश 
श“फ मास-विप्ट ही बना दैसा तो मेरी गया शालर होती ? इससे विषरील 
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यदि मेरे ये विविध अवयव आपस से लडने लग जाय तो मेरी क्या हालत 
होगी ? 

भारत मे बहुत-से भेद है, क्योकि हमारा यह देश बहुत प्राचीन है। 
पश्चिम के ये अनेक राष्ट्‌ उसके सामने बच्चे है। भारत मे हुण आये, यहुदी 
आये, पारसी आये, मुसलमान आये। और ईसाई आदि सभी आये। 
यह एक बहुत बडा सग्रहालय है। यहापर अनेक शास्त्र, अनेक विद्याए, 
तथा कलाए विकसित हुई है। इसी लिए मैं कहता हू कि यह देश बडा वैभव- 
शाली है। परन्तु हृदय मे प्रेम का उदय होना चाहिए, तभी इसकी गक्ति 
प्रकट होगी । 

शवित से मुझे शक्तिदेवी की याद आती है। शक्तिदेवी की अनेक भुजाए 
होती है, परतु हृदय एक ही होता है। विराट पुरुष के हजारो हाथ कहे गए 
है, परतु हृदय एक ही बताया गया है। इसी प्रकार हमारा सबका हृदय एक 
ही होना चाहिए। यदि ऐसा होगा तो स्वराज हाथ मे ही हैं, अन्यथा 
समभिये हाथो मे आया हुआ स्व॒राज भी चला जायगा । 


३ 9 ३ 
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आपके इस प्रान्त मे मुक्के पच्चीस वर्ष हो गये । परन्तु इतने बर्यों में 
आपके सामने बोलने का यह पहला ही प्रसंग है। मराठी में कहावत है-- 
“भाऊ-भाऊ दोजारों सेंठ नाहीं संसारी ।” इसी तरह आप और मैं उनमे 
पास होते हुए भी में यहा नही आ सका, क्योंकि मैं रहता हू काम में मग्न 
बौर दूसरे बोलनेवाल लोग काफी है। में बधासंभव बोलने को दालता 
है। लोग कहते है क्रि आपको बोलना तो आता हे, फिर बोलने क्यो नही ? 
मैं कहना हू, “में बोलना जानता हु, इसी लिए नहीं बोलता। अगर बोलना 
याद नही होता तो बहुत बोलता ।” वे कहते हैं, “आपको बोलना नाहिए ।” 
मैं कहता हु, “मेरी एक शर्ते है। आप बोलना बन्दर तर दीजिये, फिर में 
बोलगा ।/ 

यदि आप विचार करे तो आप देखेंगे कि भारत में कभी काम करने 
की जितनी परूरत नही थी उतनी आज है। हम कहते है. कि आज हमारे 
दावों में सत्ता आ गई है, परन्तु सच्ची सत्ता जभी नहीं साई है। सभी ता 
हंस कैयल स्थराज के मार्ग पर आये है। सत्ता के हाथ लगने ही अनेक भयी 
गा निर्माष होता है। यदि इन भयो को ठायना हो तो निरस्द सेवा पर 
खाना चाहिए कांग्रेस का बट दावा था छौर आान भी ऐ कि बढ़ गरीबी +े 
लिए स्वराज चाहती है। गरीयों की सेवा का दावा करनेबाली भीर उन 
लि लाणनवाली इतनी बद्दी सस्या न्यरे संसार में नरी है सौदट यदि ता से 
पा इहूना बडा दाग है सो उसे सही सिर बरने की ध्यज सनसे सी शाएइ- 
ग्ममासा है। शाज ऐसी सिशिति है हि जिस प्रागर नदिया सारो शोर से तीच 


दि. हो (९,००कन्ल>-मर का के हद पुरा जे ममस्न भेद ् पक हज 
मे; आर काशपर पाती है, पक्की प्ररार जनता दे समस्त संदफो कं झा! 


सेवा हारा ऋति 


चारो तरफ से सेवा के लिए दौड पडना चाहिए। यषि/हम-पेसःहिं करेगे 
तो जनता निरकुञ हो जायगी और कार्यकर्ताओं को आलस्य घेर लेगा। 
यह सव सेवा से ही दठाला जा सकता है। सेवा के बगैर ये दोप दूर नही 
होगे । 

सर्वंसाधारण लोग निरकुश हो जायगे, मेरे इस कथन का अनुभव अभी 
से होने लगा है। कितनी छोटी-छोटी बातो पर हडताल हो जाती है ? इसमे 
आज्चर्य की कोई बात ही नही। सैकडो वर्षो से दवी हुईं जनता इससे अधिक 
उच्छृखल नही हुई, यही आइचर्य की बात है । यह सब सेवा से ही टल सकता 
है। मार-पीट, उपद्रव आदि को रोकने का सेवा को छोडकर दूसरा कोई 
उपाय नही है। 

काग्रेस का दावा ग्रामराज की स्थापना करने का हे । ग्रावों को 
सगठित और स्वावलम्बी करना है। यदि ऐसा है तो हमे इस वात की चिता 
रखनी चाहिए कि आज एक भी आदमी भूखा न रहे। गाव की सफाई, 
गिक्षण आदि का प्रबन्ध कौन करेगा ? यदि हम सोचेगे कि सरकार सबकुछ 
करेगी तो यह गलत होगा। सरकार के हाथो मे जो सत्ता आई है, केवल 
उसके भरोसे अगर रहेगे तो हम परावलबी वन जायगे । इसलिए हमे सबसे 
पहले स्वावलम्बी वनना चाहिए। जिन दिनो हमारे हाथ मे सत्ता नही थी, 
उस समय गरीबो मे जाकर काम करने मे अनेक प्रकार की रुकावटे आती 
थी। आज सरकार आपकी है। इसलिए गावो के लोगो से जाकर हमे कहना 
चाहिए कि भाइयो, अब आप अपनी स्वतत्न सरकार बना लीजिये । अपना 
न्याय आप ही करे और अपनी शिक्षा आप ही सभाले । अपने गाव का सारा 
काम खुद आपको कर लेना चाहिए। 

कोई कहता है, मै जेल मे गया था, मुझे चुनकर क्यों नही भेजते ? 
मैंने इतने-इतने काम किये, फिर मुझे अमुक पद क्‍यों नहीं दिया जाता ? 
यदि इसी प्रकार सब कोई अपने हक और उसका उपभोग करने की वृत्ति 
जताने लगे तो समझ लीजिये कि क्षय का प्रारभ हो गया। जरा से त्याग से 
यदि भोग-बृत्ति बढती है तो यह स्वराज टिकनेवाला नहीं है। हमे सिर्फ 


२ विनोबा के विचार 


अपने स्वराज की रक्षा ही नही करनी है, वल्कि समस्त संसार की स्वतम्ता 
को सिद्ध करना हैं। रूण्डे के गीत के अनुसार हमे विश्व-विजय करना है, 
यानी समस्त ससार में एक भी राष्ट्र गुलाम नही रहेगा, ऐसी स्थिति बनानी 
है। जबनक यह नहीं होता, हमारा कार्य अधूरा ही माना जायगा और यदि 
यह सब करना है तो कार्यकर्ताओं के अलसाने से काम नहीं चलेगा। उस- 
लिए मैंने कहा है कि आज सेवा करने का समय है। जिस-जिसके मन में लगने 
है, उसे अपने-भाप जो भी सेवा बन पढडें, उसे करने के लिए दौड़ पढ़ना 
चाहिए । 

एक सज्जन ने मुममे पूछा, “हम गृहस्थ हैं। हम बहुत अधिफ तो नहीं 
कर सबाते, परतु यह बत्ताउये कि घर पर वैठे-वैठे हम क्या कर सकते है ? 
मैंने कहा, “घर पर बैठे-बंठे आप जो कर सकते है, ऐसा ही काम भापकी 
बताऊगा । अपने घर मे एक हरिजन बच्चे को रख लीजिये। भापके तीन 
लडके है तो उसे चौथा लडफा समझ ले। क्या चार सडके होते तो उसे 
आप छोड देते ?” तब यह सज्जन कहने लगे, “फिर तो लोग हमें गाव में 
रहने भी नहीं देंगे ।” मैंने कहा, “यही तो हमे करना है। उसीकी तो कारसि 
बह़ते है।” घर से शुरू कर ठेठ समाज-स्तद तक पढुच जाय, हमे ऐसा 
आदोलन करना चाहिए। लॉग कहते है, “हमारे मन में अस्पृध्यता नदी 
9।” में कहता है, “आपके मन वो कीन पूछना है? आप अपने घर में 
हस्निन को रखने के लिए तैयार है या ?” तब वे कहते है, “धर में मा 
शी नही होती । मैं कहता है, “मा हरिजन की जहा बैठाये, बढ़ा आप 
नी शैठ ।” सच तो यह है कि यह सत्र टालने की वात है । 

मुभसे विद्यार्यी हमेशा तखते 5, “हमे कातिकारी कार्यक्रम चाहिए। 
मैं बज़ता है, "क्या कविता बनाफर दे ढ़ ? क्या वह भातिकादी कार्यश्रम 
बहलायेगा ?” यदि ब्रियार्थी मन से सादे तो ये बहुत-कुछ कर सफ़ने है । 
भारत की गरीब जनता सभी हई जमीन के समान धाल हीं गई है। सह 
ध्र्नि दी भाति ही मेतरी की राह भी देस रही 2ै। लोग मूमसे वस्‍ते २५ 


हट 
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एक कार्यकर्ता को किसी गाव मे भेजा | वहा सभा बुलाई गई। प्रस्ताव 
स्वीकार किया गया कि हमे अपने गाव मे ही कपडा तैयार करना है, इस- 
लिए कताई सिखाने और कपडा बुनवाने का प्रबन्ध कर दिया जाय । लोग 
प्रस्ताव करके बैठे नही रहे। सबके दस्तखत लेकर वह प्रस्ताव मेरे 
पास भेजा गया। जनता के पास आप जाइये, वह आपकी राह देख 
रही है। 

मैं अपनी सारी शक्ति और भावना को बटोरकर आपसे कहना चाहता 
हु कि यदि स्वराज सचमुच आ गया है तो जिस प्रकार सूर्योदय के समय सारे 
पक्षी एकत्र हो जाते है उसी प्रकार स्वराज के सूर्योदय के बाद भी चारो 
तरफ से कार्यकर्ता एकत्र होने लगेगे। लोग आपकी बात मानने लगेंगे और 
तब काति आसान हो जायगी । आज क्राति नही हुई है। क्राति करना तो 
अभी बाकी है। 


2 भा. ये 
सत्ता और सेवा 


संस्कृत में 'सत्ता' के अर्थवाला अच्छा-सा दब्द नहीं है। कृनिम गब्द 
है, परन्तु सिद्ध गब्द नही है । वैसे सत्ता धब्द भी है तो सस्कृत का ही, परन्तु 
सम्कृत मे उसका अर्थ केवल अस्तित्व हैं। अस्तित्व तो जिसका है उसीमे 
होता है। मेरा अस्तित्व मुभमे और समार का अस्तित्व ससार मे। एक 
की दूसरे पर सत्ता हो, यह एक थोघ ही है । 

यह सत्ता आई कहा से ? इसका अधिष्ठान कहा है ? मा वी सत्ता 
बच्चे पर होती है, क्योंकि बच्चा असमर्थ होता है, अनन्यगतिक होता हैं । 
परन्तु वच्चे की भी मा पर सत्ता होती हे, क्योकि ऐसी सत्ता को वरदाब्त 
बरना मा को अच्छा लगता है । मा असमर्थ नहीं है । 

मा की बच्चे पर सत्ता होती है, वह लटके को थच्छी लगती है । बत- 
वान की दुर्वल पर सत्ता रहे, तव भी वह उसे अच्छी लगती हो सो नहीं। 
बह लाचारी की वात होती है। लाचारी की सत्ता और अच्छी लगनेवारती 
सत्ता, वितकुल अलग-अलग चीजे है । उनको प्रकट करनेवाले अलग-जलग 
घब्दों की जर्रत है । 

बैसा दधब्द आज हमारे पास नहीं है। इसलिए एवं को हृग बसा वी 
सत्ता कहे और दूसरी को सेवा की सत्ता बहे। सेबा की सत्ता शरल्‍वर 
ललती है, परल्ु प्तमान मे तो आय तय बल की सत्ता छी चलती दंगे ी। 
लोगो से उसे देकाब प्रदान यर दिया है और शिति के नाम से उसकी प्रा 
भी की जाती है। बट थोडी-बटन सेवा भी बरती हैं, परन्तु दावित »े नाम 
में धिचरण झग्नी रे । 


परस्यु जीना कोई सेवा पी देखी का निर्माण सही कर सवा | सर 
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के बाहर, समाज मे सेवा हुई ही न हो, सो वात नही। परल्तु देवी के समान 
उसे प्रतिष्ठा प्राप्त नही हुईैं। कारण स्पष्ट ही है। सेवा यदि स्वय देवी 
बन जायगी तो उसकी सेवा कौन करेगा ? 

सही बात तो यह है कि विद्या, लक्ष्मी और शक्ति देवी बन बैठी है। 
ये तो सेविका बनने-योग्य है और सच्ची देवी तो सेवा ही है। विद्या, शक्ति 
और लक्ष्मी तीनो को सेवा की सेवा मे अपने-आपको अर्पण कर देना चाहिए । 
सेवा की दासी वनकर रहने ही मे उनका देवत्व है। वह दासीपन 
यदि उन्होने छोड दिया तो वे देवी न रहकर राक्षसिया बन जायगी। आज 
उनका यही रूप है। 

आज लक्ष्मी कमल पर दैठी है, सरस्वती सितार बजाती है, पुस्तक 
पढती रहती है या मोर से खेलती रहती हे और शक्ति शस्त्र धारण करके 
दुबेलो का बलिदान लेती है। ऐसी देवियो की आज ससार मे पूजा होती है 
और समर्थ रामदास की भाषा मे कहे तो असली देवी को चोर उडाकर ले 
गये हैं । 

विद्या, शक्ति, लक्ष्मी काफी नही थी । इसलिए अब लोगो ने व्यवस्था 
देवी और सगठन-देवी इस प्रकार नई देवियों को ही कही से ढृढ़ निकाला 
है। आश्रमो से लेकर सेनाओ तक सर्वेत्र अनुशासन का बोलवाला हो रहा 
है। कवायत से अनुशासन चाहिए। शिक्षा मे अनुशासन चाहिए। भवक्‍ित मे 
भी अनुशासन चाहिए । मतलब यह कि मुख्य देवी के खो जाने से माया- 
देवियों का जोर बढ गया है। सूर्य के डूब जाने पर नक्षत्रों को नाचना ही 
चाहिए | 

अब तो ये देविया निजावलम्बी बन गई है। अपने लिए ही आप' इसे 
कहते हैं निजावलम्बन । कजूस कहता है पैसे के लिए पैसा', खर्च के लिए 
नही, और सेवा के लिए तो कदापि नही। साहित्यिक कहता है,साहित्य के 
लिए साहित्य', जीवन के लिए नहीं। कलाकार कहता है, 'कला के लिए 
कला । वह नही जानता कि वह काल के लिए होती है । काल उसे खा जाता 
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है। सेवा के लिए बरती जाती तो उसका सद्ृपयोग होता । 

सत्तावादी कहते हैं सत्ता शासनकर्न्री देवी है। 'वहु उसीके लिए"है। 
सत्ता की प्राप्ति के लिए सेवा हो तो चल सकता है। पत्ता को कायम रखने 
के लिए भी सेवा की जा सकती है। परन्तु सत्ता स्वय-भू है । 

सारे साम्राज्यवादी इस विपय में एकमत दिखाई देते हैं। 
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जेल में अध्ययन करने के लिए काफी समय मिला है। वहापर बहुत- 
से विषयो का अध्ययन होता रहता था। वहा भारतीय समस्याओं के प्रत्येक 
पहलू पर विचार होता था। उसमे गो-सेवा के विपय मे पठन-पाठन और 
विचार-विनिमय होना भी स्वाभाविक है। इस सिलसिले मे एक जगह यह 
पढने मे आया कि भारत मे प्रति व्यक्ति दूध की खपत सात औस तक थी। 
लेकिन तीन-भार वर्ष के युद्ध के बाद वह घटकर पाच औस तक रह गई। 
इस पुस्तक मे भारत के प्रत्येक प्रात की फो आदमी खपत की औसत भी दी 
गई थी। मध्यप्रदेश के एक भाग मे यह औसत फी आदमी एक औस अर्थात 
ढाई तोले बताई गई थी। हम लोग इसी मध्य प्रदेश मे रहते है, गावो 
की सेवा करते है और हमारा दावा है कि हमे यहा के गावों के बारे में 
जानकारी हे । फिर भी यह एक औसवाली बात पढकर मुझे विश्वास नही 
हुआ। अधिक जाच-पडताल करने पर यह ज्ञात हुआ कि यह आकडा सही 
था और सरकारी रिपोर्ट पर से ही लिया गया था। जेल से छूटने के बाद 
विचार किया कि हमारे आस-पास की हालत क्‍या है, यह तो देखे । हमने 
सुरगाव के आकड़े एकत्र किये। वहा के आकडे एकत्र करना सरल और 
आवश्यक भी था, क्योकि इस गाव मे हम काम करते थे। ये आकडे जाडे 
के दिनो के थे । इन दिनो से दूध अधिक होता है। गरमी के दिनो मे इसका 
आधा भी दूध नही रह जाता । औसत तो साल-भर की होती है। जाडे में 
उस गाव मे दूध-उत्पादन की औसत फी आदमी चार औस थी। इस मौसम 
मे यदि दूध का उत्पादन फी आदसी चार औस है, तो गरमी के दिनो में 
तीन औस मानने मे कोई हर्ज नही। फिर भी सरकार की इस एक औस की 
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औसत से यह अधिक ही पड़ती है। मैं अपने मन में सोचने लगा कि यहीं 
गाव कैसे भाग्यवान निकला, जहा के निवासियों को सरकार की एक औंस 
की औसत से दो बीस दूध अधिक मिल रहा है। सोचसले पर ध्यान में जाया 
कि एस गाव के पास नदी हैं। उसलिए यहा चारे-पानी की सुविधा है। इस 
कारण उस गाव की हालत इतनी अच्छी है कि यहा के लोगों को औसत 
तोन ऑऔंस दूध मिल जाता है। अब आप विचार करे कि जिस देश मे दूध 
का हिसाव औसो में किया जाता है, उसको हालत क्या होगी। लड़ाए के 
देनो में इग्लेड मे भी खाद्य पदार्थों की कमी महसूस की गई थी। वहा ने 
गाद्य मत्ी मे निरुपाय होकर जनता से विनय की कि हम अधिक अन्न प्राप्त 
करने का प्रयत्न कर रहे हैं, परन्तु लडाई के दिन है, इसलिए पहले फे समाव 
अन्न देना कठिन है और इसलिए कम-से-कम में चलाना चाहिए। अभी 
तक हम फो आदमी तीन पौंउ दूध देते थे, परन्तु अब अढाई पीठ से ही काम 
चलाना होगा । इग्लैड मे तो लडाई के दिनो में प्रति व्यक्ति अढाई पोठ दूध 
से काम चलाना पडा था, लेकिन भारत का तो सदा पाच आंत दूब से टी 
पेट भरता हैं। यह रिथति उस देश की है, जहा लोग गाय को माता 
बहते है । 
इसपर से किसीकी भी समझू में यह बात आ जायगी कि हमारे लिए यौ- 
मेया का महत्व कितना अधिक है। मेरे जैसे सादी-निस्छ भी विधेस परि- 
स्थिति में इस प्रवार की समाय-रचना की बल्पना कर साने है, झिसमे 
सारे किसानों को दुसरे कामों मे लगाकर और मितो का दाप्ट्रीयकरन करके 
देश अपनी कपठे की जररत को पूरी कर से । परन्तु हम यह तो कल्पना भी 
नहीं कर सकते कि दूध के बर्गर हम कभी काम चला सगे । इसलिए कहां 
था सकता है. कि भारत में दूध का सवाल खादी से भी कषिक मतलपूर्ण 
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स्थित ही बना रहेगा । अव्यवस्थित काम मे गति अधिक हो तब भी खतरा 
होता है। दृष्टि को ठीक तरह से समझ लेने पर प्रत्यक्ष काम मे जो कठिनाइया 
उपस्थित होगी, उनपर विशेपज्ञ लोग विचार करेंगे और वे जो मार्ग सुझा- 
येगे उन्हे गो-सेवा-सघ जैसी सस्थाए कार्यान्वित करने का प्रयत्न करेगी । 

गो-सेवा के काम मे दो दृष्टिया हो सकती है। एक तो वह जो हिन्दुओ 
के मस्तिष्क और खून मे है, अर्थात्‌ गाय के प्रति पूज्य-बुद्धि | परतु यह पूज्य- 
बुद्धि देश को कहातक ले गई है, वह हमने देख ही लिया है। गाय की 
जितनी उपेक्षा और करुणा-जनक स्थिति इस देह में है ऐसी शायद ही 
किसी दूसरे देश मे हो । यह सब पृज्य-बुद्धि के अभाव में हो रहा है, यह हम 
नही कह सकते । फिर ऐसा क्यो हो रहा है ” इसका कारण क्या है ? कारण 
यही है कि वह पृज्य-बुद्धि शास्त्रीय नही है । शास्त्ररहित श्रद्धा से काम नही 
होता । भगवान्‌ ने हमे गीता मे बताया है कि केवल श्रद्धा होना बडी बात 
नही हे। किसी-न-किसी प्रकार की श्रद्धा तो हर आदमी मे होती ही है। 
परतु केवल सात्विक और शास्त्रीय श्रद्धा ही तारक होती है। ज्ञान-रहित 
अर्थात्‌ अशास्त्रीय श्रद्धा से प्रगति नही हो सकती । हमे बचपन मे सिखाया 
गया था कि एक अस्पृश्य को छूने से जो अपवित्रता आ जाती है, वह गाय 
को छू लेने से दूर हो जाती है। जो जड बुद्धि एक मनुष्य को अवविन्न मानने 
को कहती है, वही एक पशु को मनुष्य से भी पवित्र मानने की बात कहती 
है। इस युग मे यह बात मानने-योग्य नही कि गाय में सभी देवताओं का 
निवास है और दूसरे प्राणियो मे अभाव है। इस प्रकार की अतिशयताएूर्ण 
मूतिपूजा को मूढता ही कहना होगा । 

दूसरी दृष्टि वैज्ञानिक पद्धति से काम करने की है। हमारी गो-सेवा की 
परख आथिक कसौटी पर की जानी चाहिए। जो वात इस कसौटी पर सही 
सावित नहीं होगी, वह ससार मे नही टिक सकेगी। इसलिए यदि हमारी 
गो-सेवा आथिक कसौटी पर नही टिक सकती है तो उससे चिपटकर बैठे 
रहना उचित नही । उसे छोड देना ही ठीक होगा । गाय मनुष्य-समाज के 
लिए उपयोगी है और आशिक दृष्टि मे लाभदायक है, यह हम सिद्ध करे 
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तभी हमारी गों-सेवा टिक सकती है। यही वैज्ञानिक दृष्टि है। 

उन दो दृत्टियों में सदा झगड़ा होता रहा है। झगटे का कारण बह है 
कि एक तरफ मूढता है और दूसरी तरफ केवर आशिक दृष्टि हैं। फेवल 
जाथिक दृष्दि रखेंगे तो उसका अर्थ यह होगा कि जबतक गाय दूब दे तथ- 
तक उसका पालन किया जाय और ज्योही वह दूध देना बन्द कर दे उसे 
काटकर खा लिया जाय। आश्थिक दृपण्टि से यही लाभदायी है, बढ़ सिए 
टोगा। चमटे की दृस्टि से भी कतल की गई गाय का चमठा अधिक उप- 
योगी होगा। गाय की उपयुक्‍्तता समाप्त होते ही उसका जीवन भी समाप्त 
हो जाना चाहिए। यह केवल आशिक दृष्टि का परिणाम है। तत्र यदि 
उसका जीवन अपने-आप समाप्त न होता हो तो हमे उसे समाप्म कर देना 
साहिए। पश्चिमवाले लोग यही करते है । जब्तक गाय दूब देती है तवेतक 
उसका पालन वे प्रेमपूर्वक करते है। उसे खिलाते हैं और दया-दृत्दि से भी 
काम लेते है और ज्योही यह दूध देना बन्द कर देती है. उसे मार डालते 
है। इसमें भी वे कह सकते है कि उनकी दृष्टि दया की ही है । 

ऐसी दण्मा मे हम व्या करे ? हमारे पास वैज्ञानिक दृष्दि के अलावा 
भी एक और दृष्टि है। उसे ठीक-ठीक समभ लेना चाहिए। वह है द्मार 
भारतीय समाजवाद की दृप्टि। गाय को हमने अपने परिवार में सथात दे 
दिया है, किन्तु उसे यह स्थान देने से पहले उसकी उपयुयतता पर भी विचार 
कार लिया गया है। समाजवाद सारे मनुप्यन्यमाज का ध्यान रगताह। 
समाजवाद फहना टै कि हर मनुग्य को उसो लायक काम दीमिय, उससे 
पुरा काम लीजिये, और उसे पूरा रक्षण दीणिये। भारतीय समाणवा३ 
कहता है कि मनाब-्समाय के साधन्‍्याव ग्राय को भी अपने टुटम्व में स्थान 
दीजिये, उससे पूरा-पुरा काम तीजिये भर उसे पूराणूरा रढ्ाण भी दीजिये । 
हम जिससे पूरा-पुरा काम लेकर जिसे पूरा सरक्षण ह मकते हे, भारतें में 
ल्‍िसा कैयल एवगा ही जानवर है। बह है गाया एसलिए भारतीय समाजार 
त्ष मनप्य के साथ गाय को भी समाय फा एः एग मानते या सिर्य दिया । 
पस्नु या पूरके उससे गंगा बटन बी जिम्भेयारी भी अपने सिह पर से ही 
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है। वह जिम्मेवारी क्या है, इसका भी हमे विचार करना चाहिए। 

एक सज्जन कह रहे थे कि यदि हम गाय और बैलो का सरक्षण नही 
करेंगे तो हमारे देश मे ट्रैक्टर आवेगे और यह अच्छा नही होगा। उनका 
यह कथन बिलकुल सही है। परतु मैं पूछता हु कि हम ट्रैक्टर का विरोध 
क्यो करते है ? क्या इसलिए कि हमारे यहा जमीन के छोटे-छोटे टुकडे है, 
इसलिए यहा ट्रैक्टर नही चल सकेगे ? यदि यही बात है तो क्या हमारे 
अन्दर इतनी भी बुद्धि और पुरुषार्थ नही है कि हम इन छोटे-छोटे टुकडो 
को एकत्र कर सके। यदि सब टुकडो को नष्ट कर सारी जमीन को एक 
करना इष्ट हो तो उसका रास्ता भी मिल सकेगा। अगरेजी मे कहावत है 
न--जहा चाह वहां राह”। तो, इस बारे मे ऐसी कोई बाधा नही है, जिसे 
हम दूर नही कर सकते। गावो के लोग यदि अशिक्षित है त्तो उन्हे पढा- 
लिखा बनाया जा सकेगा । यदि इस चीज को वे जल्दी नही ग्रहण कर सके 
तो कुछ समय के बाद ग्रहण कर लेगे। जमीन के छोटे-छोटे टुकडे है, इस- 
लिए ट्रैक्टर नही चलाये जा सकते और ट्रैक्टर नही चल सकते, इसलिए 
बैल चाहिए, और यदि गायो की रक्षा नही की गईं तो बैल नहीं मिल 
सकेंगे, इसलिए गो-रक्षा कीजिये, यह दलील निस्सार है। यह विचार के 
सामने नही टिक सकती । हमारी दलील इससे उलटी होनी चाहिए । हमारी 
दलील यह होनी चाहिए---भारतीय समाज ने गाय को अपने कुटुम्ब का 
एक अग मान लिया है और उसका जबतक हम पूरा-पूरा उपयोग नही 
करेगे तततक हम उसको बचा नही सकते। यदि ट्रैक्टर लाते है तो बैलो 
को पूरा काम नही दे सकते। इसलिए गो-रक्षा जरूरी है। यह है सही 
युक्तिवाद । 

हमारे देश से जमीन छोटे-छोटे दुकडो मे बटी हुई है। इसलिए ट्रैक्टर 
चल नही सकते, यह दलील कमजोरी की है । इससे तो शायद कुछ दिनो के 
लिए ट्रैक्टरो का लाना टल जायगा। किन्तु दुर्बलता दूर होते ही--और 
उसे तो दूर करना ही होगा---द्रैक्टर आ जायगे। मै तो कहता हू कि गावो 
की जमीनो की इन मेडो को तोडकर उनकी काइत बैलो की मदद से ही की 
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जानी चाहिए। नतो ड्रैक्टरों के भय से जमीनो की मेडे कायम रखनी 
चाहिए और न उसके लानच से उन्हे तोदना है। मैं कहता हु कि गाव के 
हित की दृप्टि से ही गाव की खेती एक की जानी चाहिए। आज दमारे 
यहा हर सेत में एक-एक आदमी जागता हैं। उसे हमारे यहा जागल्या 
(रुववाली ) कहते है । मैने एक किसान से पूछा क्रि तू क्‍यों जागता है ? 
उसने कहा, “इसलिए कि पडोसी के वैल मेरा सेत न चर जाय ।” इस 
प्रकार सारे गाव के लोग चार महीने जागते रहते हैं। परतु यदि सारे गाव 
की जमीन एक हो जाय तो यह सारी भंकट दूर हो सकती है। आज एक 
वैलजोडी से बीस एकड जमीन की काथ्त हो सकती है। परतु बहुत-गे 
किसानों के पास तो केवल चार-पाच एकड़ जमीन ही है। इसलिए उनकेः 
पास तो एक बैल के लिए भी पूरा काम नही होता। अगर वे आधा बैल 
रस सकते होते तो उनका काम तो उतने से ही चल जाता । भौर निनके 
पास केवल ढाई एकठ जमीन होगी, उन्तकी मुसीबत तो कायम दी रहेगी। 
परतु यदि गाव की सारी जमीने एक कर ली जाय तो ये सारी कठिनाइयों 
दूर हो जायगी । 

इसलिए गो-सेवा के सवध मे ट्रैव्टरों के भय से नही, भारतीय समाज- 
चाद की दुण्टि से विचार होना चाहिए। अगर यह लगता है कि जिस समाज- 
बाद ने गाय को कुदटुम्व में स्थान दिया, उसने पाप किया, तो बैलो को 
छोटकर ट्रैक्टर ही लाना चाहिए और गाय दूब देना बन्द कर दे ती उसे सा 
जाना चाहिए। गो की वृद्धि के लिए जितने साठों की जररत हो उननो गे 
छोटकर शेष सब बछदों को भी मार ठालना चाहिए | अगर नटि के कारण 
फोर्ड गाय न साता हो, तो वह भ्रम समझा जाय । और यदि इस घनादि 
बगल ये चली आई रूढि को हिन्दू ज़ोग न छी८द सकें तो गाय दूसटों में 
उयाले कर दी जाय। थे उसे सा जायगे। पाप उनफी लगेगा और पुण्मनुण्य 
दिवुओं के पास ही रह जायगा। यही आज हों भी रहा है। इस स्वय घप नी 
शाये एसाटयो की देलतें टै। ये सदि गासो को काटले शो तो हमारी हिड़- 
घुशि पत्ती हे कि उस पाष का रपर्थ इमे नी होता। मैंने एक आदइमी से 
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पूछा कि तुमने अपनी गाय कसाई को बेचकर क्या पाप नही किया ? वह 
कहने लगा, “पाप कैसां ?” मैने कहा, “तूने जिस गाय को वेचा है, उसे 
यदि वह कतल करेगा तो उसका पाप तुझे नही लगेगा ?” वह बोला, “मैने 
गाय सुफ्त मे थोडे ही दी है। मुफ्त मे देता तो जरूर पाप लगता। मैने तो 
उसे बेचा है। बेची हुई वस्तु का क्या होता है, यह देखने की जिम्मेदारी 
बेचनेवाले पर नही होती ।” इस तर्क के कारण चित्त पर आघात भी नही 
होता । 

खेतो की चकबन्दी न करने का कारण क्या है, इसपर ज़्रा विचार 
करे। उसमे केवल लाचारी है या वह अनुचित है ” यदि असली कारण 
लाचारी है, तब तो वह थोडे दिनो की ही है । उस परिस्थिति के बदलते 
ही सारी जमीने एक हुए बिना नही रहेगी। यदि एक करना उचित न हो 
तो उसका कारण बताया जाना चाहिए। परतु कारण कोई बता नही 
सकता, क्योकि कोई कारण है ही नही। इसलिए हमे मान लेना चाहिए कि 
जमीने एक होने ही वाली है। कम-से-कम मुझ जैसे लोग तो कहते ही रहेगे 
कि जमीनो को एक करो। मै तो जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे ग्रामीण समाज- 
वाद का माननेवाला हु और उस दिशा मे प्रयत्न भी कर रहा हु। पवनार 
के बुनकर अलग-अलग बुनते और अलग-अलग मजदूरी पाते थे। मैने उनसे 
कहा कि सब एकसाथ बुनिये और मजदूरी भी समान रूप से बाट लीजिये । 
अब वे ऐसा ही करते है। खेती मे भी मुझे यही करना है। 

इस भारतीय समाजवाद का नये सिरे से विचार करना है तो की जिये। 
यदि ऐसा किया तो सब जानवरो को समान मानकर गाय को भी खाने की 
तैयारी करनी चाहिए। परतु यदि उपयुक्त समाज-व्यवस्था को मानना हो 
तो मानना होगा कि गाय को भी कुटुम्ब मे शामिल किया गया है और तब 
यह समझ लेना होगा कि हमने एक निराले ही प्रकार की समाज-रचना 
करने की जिम्मेदारी अपने पर ली है। बैलो को खाने का निश्चय करेगे 
तभी पद्िचम के समान अपने समाज की रचना आप कर सकेगे। अगर 
बैलो को खाना नही है तो निश्चित है कि बैलो से ही खेती करवानी होगी 
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और सादे समाज की रचना उसीके आवार पर होगी। अब कौन-सी समाज- 
जचना को अपनाना हे, उसका विचार कर लीजिये । मैं मानता ह कि बह 


प्रण्न पर किस दृग्टि से विचार करना चाहिए। यह 
सामान्य दया का प्रइ्न नहीं, एक व्यापक प्रइन है । 

गाय के दूध देना बन्द करने पर भी बुढापे मे उसका पालन करने की 
जिम्मेदारी जो अपने सिर पर ले लेते हैं, वे एक बहुत बडी जिम्मेदारी अपने 
पर लेते है । यह एक विज्ञाल आदर्थवाद है, किन्तु वास्तविकता से दूर नरी 
है। फिर भी है आदर्घवाद ही। उस आदर्श को चलाना है तो आज के जैसी 
दिलाई से काम नहीं बल सकता। हमे केंचल गाय के दूध के सेवन मत 
निरचय करना होगा। मैं तो कहृगा कि सादी को छोडकर मिल का कपड़ा 
पहनना उत्तना बुरा नही, जितना गाय की दूध वी उपेक्षा करना चुरा है । 
हा, हम पशु-मात का दूध छोड रहे हो, तो बात दूसरी हैं। वह भागे की 
बात है। उसके लिए यह समय उपयुक्त नहीं है। आज तो हमे दूध पीना 
ही है जौर अबन पूथ पीना ही हैं तो वह हमे ऐसे प्राणी का पीना चाहिए, 
जिसका हम पूरा उपयोग और रक्षण कर सके । 

समान-सेवकों से एक बात और ऊहनी हैं। यदि किसी काम में हमे 
प्रथति करनी है अथवा नई शोब करनी है तो वह काम हमे सुंद छरना 
साहिए। गो-मेवा का काम यदि हमे छरना हैं तो उसता दूध निकालना, 
मल-मूत साफ करना, उसे सिलाना उत्यादि सब हमे स्वय करना चाहिए । 
जबतक कोर्ट काम हम स्वय नटी ऊर्ते तवतक हमे उसवे विपय में नई-लई 
बानें नही सूछ सकती । बह मैं अपने सादी काम के अनुभव के आपाद पर 
कट “हा दू) जब में सादो का काम सुद झस्ता ह तभी मे उसमे सुमार 
सूलता है । यही यात गो-सेबा की भी है । 

परन जब बरीर-प्रम का यह काम करन के लिए में थापस बहता £ 


हो इसमें मक्के झम और भी सालच है। बट यह हि भारत में पाल्विह़ी। 
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देश मे ऋ्ति तभी होगी जब देश के पढे-लिखे शहरी लोग गाव के लोगो के 
साथ एकरूप होगे । कहते है कि जर्मनी के सेनापति रोमेल से मिलने के लिए 
एक पत्रकार आया। बहुत तलाश करने पर भी वह नही मिला और मिला 
आखिर एक टैक की मरम्सत करते हुए। भारत मे क्रान्ति तभी होगी जब 
भारत के नेता गाय दुहते हुए, हल चलाते हुए या बढईग्रिरी करते हुए पाये 
जायगे। क्रृष्ण की स्तुति आज पाच हजार वर्षों के वाद भी लोग करते है। 
कृष्ण की क्या विशेषता थी ? यही कि पूर्ण ज्ञानी होने पर भी वह गोपालो 
के साथ गोपाल बनकर काम करता था। जबतक हमारे पढें-लिखे लोग 
अपढ लोगो से अलग रहेगे, तबतक हम देश मे कान्ति की आशा नही कर 
सकते। अगरेजो ने सबसे अधिक भारत की हानि यही की कि पढे-लिखे 
लोगो को अपढ लोगो से अलग कर दिया। अगरेजी की शिक्षा के कारण 
इन दो वर्गों के बीच मानो एक दीवार खडी हो गई है । इसीलिए मै युवकों 
से कहता हू कि यदि आप ऋन्ति करना चाहते है तो आपकी स्वय मजदूर 
बन जाना चाहिए। 

एक बात और है--पूर्णमद पूर्णमिद” अर्थात्‌ वह भी पूर्ण है और यह्‌ 
भी पूर्ण है--यह है आदर्श रचना का सूत्र ॥ जो काम करना हो उसे पूर्ण 
दृष्टि से कीजिये । खादी पहननेवाले गाय के दूध की परवा नही करते और 
गो-सेवक खादी नही पहनते तथा अन्य ग्रामोद्योगो की चीजो को तो दोनो 
नही बरतते। यदि पूछा जाय कि ऐसा क्यो होता है, तो कहते है कि वे 
महगे पडते हे । गाय के दूधवाले को ग्रामोद्योग की खली महंगी पडती है 
और ग्रामोद्योगवाले को गाय का दूध महगा पडता है तथा खादी दोनो को 
महगी पडती है। मतलब यह कि हम एक-दूसरे के मित्र एक-दूसरे को 
महगे पडते है। इसलिए शायद अगरेजी में 'डीयर फ्रेड' कहते होगे परतु 
जिन्हे मित्र महंगे पडते है, उनके लिए दुश्मन सस्ते हो जाते है। इस प्रकार 
काम नही चल सकता। यद्यपि एक आदमी सब काम नही कर सकता, हरेक 
अपने-अपने हिस्से का ही काम करेगा, फिर भी समाज-सेवको को जहा भी 
एक दूसरे के उद्योगो से काम पडता है उन्हे आपस मे सहयोगपूर्वक ही रहना 
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चाहिए। वे काम तो अपने क्षेत्र का ही करें, परतु वृत्ति समग्र रकगें। ऐस 
करेंगे तमी सब क्षेत्र जिंदा रहेगे, नही तो मलग-अलग रहकर प्रामोद्रोग, 
सादी या गो-सेवा एक भी काम जिंदा नही रह सकेगा। मनुष्य जिंदा कैसे 
रहता है ? जब मन और प्राण एक दूसरे का साथ देते है । यही बात हमारे 
हर काम को लागू होती है । 


- १०: 
पैसा नहीं, पेदावार 


कहा जाता है कि भारत कृपि-प्रधान देश है। परन्तु इसका अर्थ यह 
नही कि भारत मे जमीन बहुत है । हा, उसका अर्थ यह हो सकता है 
कि भारत के गावो की और लोगो के मनो की रचना खेती के अनुकूल 
है। एक अर्थ यह भी हो सकता है कि आज भारत के पास सिवा खेती के 
और कोई धधा ही नही रह गया है। परतु इस कृषि-प्रधान देश मे खेती की 
जमीन प्रति व्यक्ति केवल पौन एकड ही है। 

जिसके पास जमीन की कमी है, उसे एक और अर्थ मे भी खेती-प्रधान 
कहा जा सकता है। वह यह कि उसे खेती की तरफ विशेष ध्यान देना 
चाहिए। खेती शास्त्रीय पद्धति से करती चाहिए। उससे उसे अपनी सारी 
बुद्धि लगानी चाहिए। नही तो जीवन ठीक नही बीतेगा । इस अर्थ मे आज 
भारत कृषि-प्रधान हो गया है। 

वैसे हर देश कृषि-प्रधान ही होना चाहिए, यानी दूसरे घधो की अगैक्षा 
खेती की तरफ उसे विशेष ध्यान देना चाहिए, क्योकि खेती से मनुष्य को अन्न 
मिलता है और यही मनुष्य की मुख्य आवश्यकता है । 

उपनिषद्‌ जीवन की ओर गहराई से देखने के लिए प्रसिद्ध है। उनकी 
तो आज्ञा है कि अन्त खूब पैदा करना चाहिए। मनुष्य को इसे न्रत समभना' 
चाहिए। “अन्न बहु कुर्वीत, तत्‌ क्रतम्‌ ।' युद्ध के दिनो में सरकार ने यही 
भाषा शुरू कर दी थी । परन्तु अन्न तो वह बहुत नही पंदा कर सकी। उसके 
चदले उसने पैसा ही बहुत निकाला । इस कारण तीस लाख मनष्य अच्न के 
अभाव मे मर गये । 

आखिर अगरेजो ने यह दिवालिया दुकान हमारे हवाले कर दी। आज 


भू विनोदधा के घिचार 


सारे प्रान्तो में लोकप्रिय गरकारें काम कर रही हे। ये सारी दुकाने दिया 
लिया है, यह जानकर ही हमने उन्हें स्वीकार क्रिया है। उसलिए वाद 
में और कुछ भी करें, पहने तो सबसे वी जिम्मेदारी यह था परी है कि 
लोगो को भूसों मरने से ऊैसे बचाया जाय 2 
आकड़ा-विधेपज्ञ कहते है कि आज भारत में स्रेती पुसाती नहीं हैं 
जहा खेनी सही पुसाती वहा यीवन भी नहीं पुसाता, यही कहना होगा * 
उस स्थिति का कारण प्रकृति नही हमारा कृत्रिम जीवन है। और पँसा इस 
कृनिम जीवन का चिह्न है। पैसे की प्रतिप्ठा जीवन के लिए मारक बस 
गई है। 
भारन की जनता गावों में रहती है। गावों से पैसे फी प्रतिष्ठा जगर 
7द जाय तो भारत की सेती सुधरे बगैर न रहेगी। पैसे के लिए तम्बाकू बोर 


जाय, जरूरत से अधिक कपास बोई जाय, पैसे की टननी जररत क्यो हो 


के लझ-छ डे 


कई 
नयी 


इसलिए कि जरूरन की थेय सारी चीजे हमे कीमत देकर खरीदनी पड़ः् 
५ | फपझा सरीदना पडता है, और खली सरीदनी पउती है, इसरिए पैसा 
चाहिए। और इसीलिए ऊट्पटाग चीजे बोई जाती है, इसलिए जताज का 
कमी होती है। गावों में उद्योग-बर्घे नही है। इसलिए वहा पर्याल अनाज 
पैदा नहीं हो पाना । यह हआ इसका अर्थ। नि नसदेह सोती में बहुत सुधार 
कम मौझा है। वह यदि सुधर जाए तो स्पप्ट ही उत्पादन बढगा । पर स# 
वाम बडी मेहनत का है। सुधार दरना तो चाहिए वितु उसमें वाया लग 
सकते है। और फिर भी पूरा नही पढेगा, क्योक्ति उनसग्मों बढ़ती हैं। जता 
है। इसलिए छिसान का अर्थ सेती करनेबाला नहीं, सेसी के जवाबा राता से 
उन्नत कच्चे माल से सपनी जरूरत या पयका आल बना दिनेवासा करता 
जगा जादीन्‍यामोद्योग-णदोदन फा रुट्टी उदेंगप है खादी और ग्रामी दास 

बमैर गरीब पोगो की दर्दशा हर नहीं ोगों 

अत सरकार उस सवार में है कि भारत में जनान कितना कम प/सा। 
जयैर उसी दर्ति #से की २ परल एस प्रह्मर बैन साशिस से 


माय दगाने | शाम सी सवेया । ननाज तो अग्रशधित पैग शन्ग सा 


हक 
जे 
ड् 
रह. 


पैसा नहीं, पेदावारि श् 


चानू वर्ष की जरूरत को पूरा करके अगले वर्ष के लिए भी कुछ वच जाय, 
इतना अनाज हर साल पैदा होना चाहिए। हवा अतिरिक्त और पानी अति- 
रिक्त वैसे ही अनाज भी अतिरिक्त होना चाहिए ।। परन्तु यह खेती के सुधार 
पर निर्भर है। अनाज के अलावा अन्य खाद्य पदार्थ भी काफी पैदा होने 
चाहिए | उसके लिए जमीन की अपेक्षा पानी की जरूरत अधिक होती है। 
जमीन के अन्दर पानी पर्याप्त है। परन्तु उसे ऊपर लाने की जरूरत है। 
उससे सव्जिया, फल, कन्द वगैरा पैदा किये जा सकते है। परन्तु इसमे भी 
पैसे को नही आना चाहिए | नही तो लोग यही चिन्ता करने लग जायगे कि 
इन्हे वेचेगे कहा ? ये सारी चीजे ग्रामीणो को स्वय खानी चाहिए। बचा 
हुआ वेचे। मुख्य ग्राहक हम ही है। यह है स्वराज की दृष्टि । सत तुकाराम ने 
कहा है कि जो अपने परिश्रम का फल खुद खाता है, वह वदनीय है । अपने 
बच्चे को ही हम वाजार मे वेचने के लिए खडा कर दें तो उसका क्‍या मूल्य 
आयेगा ? और वह क्‍या हमे वरदाज्त होगा ? गावो मे दूध और घी होता 
है, परन्तु उसे खाना गाव के लोगो को नही पुसाता । फल, सब्जिया वगैरा 
भी यदि यहा पैदा होने लगे तो उन्हे खाना नहीं पुसायेगा। क्यों ? इसके 
लिए मेरा उत्तर तो यही होगा--“क्योकि ग्रामोद्योग नही है ।” मेरी बुद्धि 
पर एक ही विभार सवार है, इसलिए शायद मुझे यह लग रहा है। परन्तु 
जवतक दूसरा उत्तर नही सूकता इसीको पकडें रहना होगा । 

एक पाठक लिखते है--- 

पिसा नहीं, पैदावार! लेख सननपुर्वक पढा! उसमें परिस्थिति का 
जो विश्लेषण और निदान किया गया है, वह जंचने योग्य है। परन्तु 
यावो के प्रश्त को उससे जितना आसान बताया गया है, वास्तव में उतना 
असत्न नहों है। यह सच है कि अन्त, वस्त्र और घर के बारे में गाव 
अधिकाद्न में स्वावऊम्बी हो सकेंगे, परन्तु सनुष्य की जरूरतें केवल इतनी 
हो तो नहीं है । पच्चीस वर्ष पहले चाय गावो की जरूरत नहीं मात्री जाती 
थी, परन्तु आज वह नित्य की आवइ्यक चीज जैसी दन गई है । अभी तक 
ग्रामीण जनता के रोगो के उपचार की किसीने चिता नहीं की, परन्तु अब 
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तो हमारी सरकार को उसका ध्यान रखना पड़ेगा। फिर त्तो दवाए भी 
गांवों में बाहर से भेजनी पड गी । कोई चाहे या न भी चाहे, आज की हारूत 
में आवागमन के साधन बढ़ जाने पर जो जरूरतें केवल शहरों तक ही 
सीमित मानो जाती थीं, वे अब गांवों में भो मावइ्यक बन जायंगी। गाँव- 
गाव में शालाएं सोलनो होगी ओर शालाएं जुलने पर उनके अंग के रुप 
में कुछ नई जररतें पंदा होगी। गांवों को शहरो से अहूण मानकर गांदो 
को थोड़े में समझा देने की योजना कागज़ पर भले ही जम जाय, परन्त्‌ 
घ्यवहार में अघरी ही सानित होगी। इसलिए ऐसा लगता है कि गांव के 
लोग भी पंसे फे वर्गेर काम नहीं चला सकेंगे ।” 
यह एक लम्बे पत्र का साराश है। इसमे मेरे लेख को मूल वात झा 
ठीऊ में आकलन नही हम है। इसलिए उसका अधिक विश्लेषण करना 
होगा । 
१ जरूरते तो बहुत-सी होती है, परन्तु उनमे तर-तम का विवेक 
करना होगा । कुल मिलाकर सारी जरूरतों वो सात वर्गों मे वाट सकते 


जज... 


प्‌ 

(१) अन्न, (२) वस्त्र, (३) घर, (४) औजार, (५) झान ते 
साधन, (६) मनोरजन और (७) व्यसन। सारे ेश का विनार करते 
हुए मैं उन सातो को मान लेता हु, परतु विवेक को छोटकर सारी जरूरतों 
की पृति समान रूप से करने को जिम्मेवारी मुझे सहन नहीं होगी। अन्त के 
बदले भे व्यगन-यूति और औजारो के स्थान पर मैं खिलौनों को नहीं रस; 
सकता । 

>, सेलो के भी अमेक प्रकार होते है। जैल में राजनैनिक कीदियों को 
बालीवाल सेलने की सविधा कर दी गई थीं, अर्थात एप साधारण सेल हे 
लिए रखर ए्रस्री हो जाएगा, णो भारत में पैरा नहीं होता | खासा, कत |ा 
एज्यादि सेसो मे शरीर पा तो व्यायास हो ही जाताहे और आानरद भी आता 
£। सामन्‍साथ बुद्धि का भी घोटा स्यायाम हो छाता है। यरी बात वयस्क 


थक 


को भी साथ लोसी है। सदोप स्यूसनों को हृटावर उससे स्थान पर वियोध 


न] 


| 


हा 


हे 4९8 । >! 
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व्यसन आने चाहिए और उनकी पूति भी जगह-की-जगह पर होनी 
चाहिए। गाफिल रहने के कारण पच्चीस वर्ष मे चाय घर कर सकती है, 
किन्तु सावधानी रखने पर वह उसी तरह जा भी सकती है। इसके लिए 
वैसा शिक्षण देना होगा। शिक्षण देने की हिम्मत तो करे नहीं और चाय 
को स्थायी मान ले, यह मानसिक आलस्य का लक्षण है। अगर वह टिका 
रहनेवाला हो तो जाहिर है कि उसकी बाहर से व्यवस्था करनी होगी । 

३ मेरी कल्पना मे ग्राम-जीवन और शहरी जीवन अलग-अलग नही 
हैं, परन्तु मैं मानता हू कि गाव की अपनी मुख्य जरूरते सारी-की-सारी 
और दूसरे नम्बर की जरूरतों में से भी अधिकाश स्वय पूरी करनी चाहिए। 
बची-खुची दूसरी-तीसरी श्रेणी की जरूरत की चीजे बाहर से भी आये तो 
कोई हज नही । 

४. गावो मे जो कच्चा माल होता है, उसका पक्का माल, जहातक सभव 
हो, गावो मे ही तैयार होना चाहिए। गावो मे कपास होती है तो कपडा 
भी वही बनना चाहिए। अम्बाडी होती है तो रस्सी वही बननी चाहिए। 
चमडा होता है, तो जूते और चडस वही बनने चाहिए। अपनी जरूरत की 
पूर्ति के बाद जो बचेगा, वह शहरो भे बेच दिया जाय और उस पैसे से 
जरूरत की अन्य चीजे खरीदी जाय । पैसे के लिए ऐसी फसले नही बोनी 
चाहिए, जो पोषण के लिए अनावश्यक हो । 

५ गावो के मजदूरों को फसल की चीज़ो के रूप मे ही मजदूरी दी 
जाय। मजदूरो के घरो मे भी विपुल घान्य हो। पिछले पच्चीस वर्षो मे 
चीजो की कीमते पाचगुन्ती बढ गई है। फिर भी हमारे हाली को पहले की 
ही भाति छ कुडव (डेढ मन) महीने के हिसाब से अनाज दिया जा रहा है। 
इससे हाली सुरक्षित-से है। ऊपर उन्हे जहा बीस रुपये दिये जाते थे, सो 
साठ रुपये तक पहुच गये है, परन्तु अनाज तो उतना ही मिल रहा है। यह 
अनाज मजदूरो के लिए बीमे के समान है। 

६. पैसा लफगा है । जो आज एक बात कहता है और कल दूसरी, उसे 
लफगा कहते है। रुपये की कीमत दो पायली से लेकर बीस पायली तक 
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चघटले-उतरते उन पन्द्रह-त्रीस वर्षों मे मैसे देखी है। इसलिए में उसे सफगा 
सगमता ह। ज्वार से मिलनेवाला पोषण जबतक न्यूनाधिफ नही हो जाता 
तवतक उसकी कीमत में कोई फर्क नही हो सकता । एउसलिए में उसे प्रामा- 
शिक कहता ह | पैसा लफगा है । उसके हाथों में अपना जीवन देने के मानी 
हैं मारे जीवन को क्लपित करना। पर आज यही हाल हों गया है। :स- 
तिए गाव में, आपसी व्यवहार मे, पैसे का कम-से-क्म उपयोग होना 
नाहिए। 

७ सरकार जमीन का लगान अनाज बा सूत की गुडियो में ते । गांवों 
में भी अनाज या सूत की गुण्डियों का सिक्का चले । मजदूरी में अनाज देने 
के बाद सूत की ग्रुण्डियो को सिक्‍के के रूप में मैं अधिक पसन्द करता । 

८ गावों में स्वास्थ्य आदर्ण हो। स्वास्थ्य-विषयक ज्ञान सश्रकों हो । 
मनृप्य के मैले का ठीक से उपयोग हो। रोग-उपनार की अपेक्षा रोग- 
निवारण का ध्यान जधिफ रहे। सत्र प्राकृतिक उपचार से काम लिया 
जाय । गाव-गाव में स्‍््वय चिकित्सागृह खुल जाय | यदि औपधियों का उप- 
ग्रोग करना आवश्यक हो तो आस-पास की वनस्पतियों का उपयोग विया 
जाय । 

€ सेती में सामुदायिकता और सहकारिता का उपयोग किया याब, 
परन्तु सहकारिता के नाम पर सेती मे यत्रों को न घुसाया जाब। इस देंगे 
में बैल ही कृपि-देवता रहेगा। उसलिए सेती मे ऐसे किसी भी बन का प्रतेन 
ने हो, जो बैल को बेकार करनेवाला हों । 

१० गोरक्षा उत्तम प्रकार से हो। भावों मे बच्चों को दूघ पूरा दिया 

जाय । छाष्ट सवक़ी मिले । इसमे गाव के स्वास्थ्य की रक्षा होंगी। घहरा 
को भी दूध-परी देने मी घवित गानों में होनी चाहिए। किसान का बच 
बाहर से नही रारीदना लाहिए। 

£ १ एस एक भी सेत से हो जिसमें कु ने हो । किसान को जी-मर 

सब्जी और फल साने साहिए। बचे 70 ऐी बेचें । बेचना उसका भुस्य लेदव 
नरोव 


पैसा नहीं, पेदावार श्र 


१२ विक्षण के नाम पर रबर, रगीन पेसिले इत्यादि चोचले शुरू 
करके गावो को लूटा न जाय। शिक्षा के सारे उपकरण, जहातक सभव हो, 
गाव के ही हो, और वे भी विद्यार्थियों के ही बनाये हुए। इससे उनकी 
बुद्धि का विकास होगा और जीवन मे रस आयगा। शिक्षा उद्योगमुलक, 
उद्योगायत्तन और उद्योगगामी हो। ज्ञान और कर्म के अभेद का अनुभव 
किया जाय । 

१३ गावो के न्‍्याय-दान और सुरक्षा मे किसी वाहर के आदमी का 
हाथ न हो। विशेष प्रसंग पर यदि सरकार से मदद मागी जाय तो उसके 
मिलने की सुविधा रहे । परन्तु उसे अपवाद-हूप ही समझा जाय। नगर- 
बासी अपनेको यामीणो के सेवक समझे। नागरिक शिक्षण और नागरिकता 
ग्राम-निष्ठ होनी चाहिए । 

इस सबको मैं धन्य-धारणा कहता हू । इसके विपरीत धन-धारणा है, 
जो प्जीपतियो ने सारे ससार मे फैला रवखी है। 


5 
ग्राम-सेवा का स्वरूप 


प्रइन : वस्त्र-स्वावरूम्बन का प्रचार गांवो में किस प्रकार किया जाय ? 
इसके साधन क्या हो ? लोग फुरसत के समय कातें या कातने फी आदत हो 
बना लें ? 

उत्तर सेत से अच्छी कपास चुन ले। उसकी तुनाई, कत्ताई और दुबटा 
करके गाव में ही बुनकर से बुनवा ले, या चुद बुन ले । दुवटाकर लेने के वाद 
बुनने में कठिनाई नही होती है। साधन सभी सुलभ हो और यदि समव हो तो 
वही के बने हुए हो । फुरसत के समय में सूब काते और आदत भी डाले । 

प्रन्‍नन जो किसान साते-पीते और सुखी है, उन्हे चरसा महत्वपूर्ण 
नहीं रूपता । उन्हे कताई को ओर किस तरह प्रवृत्त किया जाय ** 

उत्तर जो लोग या-पीकर सुसी है, उन्हे यदि यह समझाया णा सके 
कि उन्हें दूसरों की चिन्ता करनी चाहिए, तो वे कातने लग जायगे । 

प्रहम * जिनके पास बायवानी की जमीन है, उन्हे फातने का अवकाश 
नही मिलता, ये क्या फरें ? 

उत्तर वे ऊताई के लिए एक मजदूर रकतरे और उसे पुरी मजदूरी ८ । 
फिर वह सूत बुनवा ले और सजदूर-सहित घर के सब लोग पूरी सादी पहने । 

प्रदन : गाँवों में रास्ते पर गन्‍्दा पानी बहुता या फैछता रहता है, 
उसका यया फरें ? 

उत्तर - रास्ते ठीक करें, नालियां बनाते, सौय-यढ्य तैयार करे ।* 
१९ श्री बाठ्भाई मेहता ने गाय-सफाई पर एक किताब लिखी है। इस 

पिषय की अधिक जानफारी उसमे पढ़ूँ । 


प्रास-सेवा का स्वरूप द्र्भर्‌ 


प्रन्‍्त हरिजनों की सेवा करने का यत्न करने पर भी यदि वे सेवा 
लेना न चाहे तब क्या किया जाय ? 

उत्तर यदि किसीको सेवा की जरूरत न हो तो वह उसपर लादी न 
जाय । जिसे जिस सेवा की जरूरत हो, वही दी जाय । हरिजनो की सच्ची 
सेवा तो स्वय हरिजन बनने पर हो सकतो है। यह हमारे हाथ की बात है। 

प्रशत . शराब के व्यसनी यदि शराब छोड़ते हे तो बीमार हो जाते हे । 
तब क्या किया जाय ? 

उत्तर प्राकंतिक उपचार से उन्हे अच्छा करे । इस प्रकार अच्छा ही 
जाने पर एक तो फिर से शराब पीने की इच्छा ही नही होगी और यदि हो 
तो समभना चाहिए कि असली रोग यह इच्छा ही है । 

प्रश्न चोरी से शराब बनानेवालो को बसा न करने के लिए सम- 
भाने पर भी यदि त सानें तब क्या इसकी शिकायत पुलिस से करनी 
चाहिए ? 

उत्तर सेवक को अपना काम करना चाहिए और पुलिस को अपना । 
सेवक को सत्याग्रह की शक्ति मालूम होनी चाहिए । 

प्रन्‍त गावो के होटलवालो और बीडीवालो का सगठन बनाकर उनके 
लिए तम्बाकू आदि उपलब्ध करने तथा सिले हुए तेयार कपड़े बनाकर 
बेचनेवाले दजियो के लिए मिल का कपडा मिलने को सुविधा ग्राम-सेवक 
फो करनी चाहिए या नहीं ? 

उत्तर यो ग्राम-सेवक के क्षेत्र मे सब प्रकार की सेवाए आ जाती है, 
परन्तु ग्राम-सेवक का काम यह नही है कि ग्रामवालो का भला-बुरा सब 
प्रकार का जीवन चलाने मे मदद करे। वह अपने लिए कुछ मर्यादाए बना 
ले और इन मर्यादाओ मे रहते हुए जो सेवा हो सके, उतनी से सनन्‍्तोप माने । 
रोगियों की सेवा के बारे मे जिस प्रकार हम दवा-दारू के झंगडे भे न पडकर 
प्राकृतिक उपचार की मर्यादा मे काम करते है, उसी प्रकार इसमे भी 
करे । 


द्च्दू बविनोया के विचार 


प्रइन : ग्राम-सेवक स्वयं फितने घण्टे गरीर-अभ्रम और फितमे घण्ट सेवा 
करे ? 

उत्तर . सेवक आठ घटे विश्वान्ति और चार घटे देहकृत्य करे। मेष 
बारह घटो से चार घटे उत्पादक शररेर-श्रम, चार घटे प्राम-सेवा और 
भार घटे स्वाध्याय, प्रार्यना और आत्म-चितन इत्यादि । 


+ शेर : 
सोने की खान 


श्री अण्णासाहब दास्ताने ने गाव-सफाई और खासतौर पर भगी-काम 
के बारे मे कुछ प्रइन पूछे थे। इस विषय मे उनसे चर्चा हो चुकी है। उसका 
सार यहा देता हू । ५ 

१ भगी की जाति को आगे नहीं बढने देना है। भगी-काम का 
रूप अब ऐसा होना चाहिए कि उसे करने भे किसीको असुविधा न हो और 
आज की अवस्था मे भी दूसरो को उसमे हाथ बठाना चाहिए। कोई भी 
मनुष्य अस्पृश्य न रहे। वेसे कोई भी काम अस्पृश्य नहीं होना चाहिए। 
छोटे देहात से भगी नही है, यह भगवान्‌ की दया समभिये। गाव के सगठनों 
को यह काम सेवा की भावना से उठा लेना चाहिए । 

२ मैले पर मिट्टी डाली जानी चाहिए। उसे खुला रखना महापातक 
है। 

३ मिट्टी के अलावा पत्तिया वगैरा भी उसपर डाल सके तो अच्छा है। 
इससे बदबू विलकुल नही फैलेगी, मविखया भी नही होगी, और सोनखाद, 
गोबरखाद बन जायगा। वह खेती के लिए अधिक लाभदायक है। भारत 
की जमीन दस हजार वर्ष से जोती जा रही है। उसमे कस कायम रखने के 
लिए खाद का मिलना बहुत जरूरी है। गावो के लोगो को यह दुष्टि आनी 
चाहिए। चीन और जापान के लोगो मे यह दृष्टि है। इस कारण जमीन के 
छोटे-छोटे टुकडो मे भी वे बहुत पैदा करते है। 

४. खुले मे शौच जाने की आदत छोड देनी चाहिए। इसके लिए सुत्रि- 
घानुसार पन्द्रह-बीस बैठकोवाली कोपडिया खडी की जाय । उनमे लम्बी 
चरिया खोदी जाय और इसे ईटो से बाघ दिया जाय। भोपडी की जगह 


ध्घ विनोदा फे विचार 


जरा ऊनी रहे तो अच्छा हे। फोपडिया ऐसी वनानी चाहिए कि वे वरसात के 
दिनो में भी काम दें । वही क्रोपडिया दूसरे मौसमों में भी काम गे भा 
जायगी। 

५ मकोपडिया बनाने का खर्च गाववाले ही उठायें। उनके लिए वह 
नारी नही होगा। पुराने अनुमान के अनुसार एक आदमी के मल से वर्ष मे 
दो रुपये की आय होती है । जाज के हिसाव से ती दस रुपये की होगी। उस 
प्रकार एक हजार की आवादीवाले गाव को वर्ष मे दस हजार रुपग्रे मिलेंगे। 
गनने बडे गाव के लिए कोपडिया बावने मे मोटे जनुमान से चार हजार 
रुपये से अधिक सर्च नही लगना चाहिए। लाभ का अनुमान भौर भी फम 
करके तिहाई मान ले तो भी, निस्सन्देह, दो हजार रुपये सारा से कम नही 
होगा। इसका मतलब हुआ कि भोपडियो की लागत ढो बर्ष मे बसूल हो 
जायगी। ये कोपडिया कम-मे-करम दस वर्ष तो काम देंगी ही। जिनके पास 
बगीचे हैं, वे अपने खर्च से ऐसी फोपडिया गाव के लोगो के लिए बनवा दें । 
गाद का उपयोग वे अपने वगीचे के लिए करें और मल पर उालने के लिए 
मिट्टी वे दे। ऐसी सानगी व्यवस्था हो जाय तो भी फितहाल में पम्मन्द 
कर्गा। 

६ सरकार को हर गाव में ग्रामपक्तायत बतानी चाहिए। गाव वा 
प्रवन्ध पचायत के हाय मे होना लाहिए। उसमे यह बात भी आ जायगी। 
प्राध्यातों की कोपडिया बनाने फ्रे लिए सरकारी मदद की घरर्त सटी होती 

हए । विशेष परिस्थिति में सरकार कर्ज दे रावाती है, मिगकी जहायर्स 
दो या तीन दिल्नो में हो सकती है । 

७. गाव के आस-पास कोपटिया बनाने के लिए जगह उपरब्स करने 

एटी-फही सरकार की सदद करनी होगी। सच पृछिये तो उस प्रतार के 
शामों के लिए गाव के लोगो को आवध्यदा स्थान दान में टेना घाहिं!। 
ममभादर लोग ऐसा करेंगे भी। परन्तर यहा बढ हो बहा सरकार की इसमें 
मर मरनी होगी । 

८, एस विषम वी यात्री उपलब्ध सर देंगे का परम सासार ना 


सोने की खान दर 


होगा। इसी प्रकार इस जानकारी का हर गाव मे ठीक उपयोग किया जा 
रहा है या नही, इसका ध्यान भी सरकार को रखना होगा । इसके लिए जो 
खर्च लगेगा, वह तो लगेगा ही। इसके अलावा इस काम के लिए सरकार 
पर और कोई भी खच्चे नही पडना चाहिए । 

६ अहिंसक लोकराज का लक्षण यह है कि सरकार का उपयोग कम- 
से-कम किया जाय। हर बात मे सरकार पर निर्भर रहे, यह स्वराज की 
वृत्ति नही है। इसलिए लोकसेवको को गाव-सेवा की योजनाएं सरकार- 
निरपेक्ष बनानी चाहिए । इनमे से जो योजनाएं खर्चे की नही, आमदनी की 
है, उनका भार सरकार पर डालना बिलकुल शोभाजनक नही है । खाद का 
यदि सही-सही उपयोग किया जाय तो हर गाव मे यह एक सोने की खान 
सिद्ध हो सकती है। इसकी आय से गाव के अन्य सार्वजनिक काम भी किये 
जा सकेंगे । 


: १३: 
स्‍्त्री-पुरुष-अभेद 


इस परिपद'! का अध्यक्ष बनने के लिए जब मुर्के कहा गया तो मैं इस 
बात को टाल नहीं सका, क्योंकि महिलाश्षम से मेरा शुरू से सबंध है। किल्‍्सु 
फिर भी ठालने की इच्छा तो थी ही, क्योकि आजकल मैं मजदूर धन गया 
हूं । शायद इसीलिए मेरी बोलने की शवित आजकल कम हो गई है। फिर 
भी मैं यहा आया हू और तुम सबको देसकर मुझे आनन्द होता है। 

जव मेंने यहा आना स्वीकार किया तो में सोचने लगा कि स्थियों के 
बारे मे विज्येप बात कौन-सी कही जाय। किन्तु मुझे ऐसी कोई वात याद 
नहीं आई उसपर मैं सोचने लगा कि मुझे क्यों कोई वात याद नही आई, 
इसका कारण आपको ज़रा समझा दू । 

उसका कारण यह है कि स्त्री-पुरुष में भेद करने की चृत्ति मुझमे 
नही है। मैं मानता हू कि स्तियो के सामाजिक, कौटुम्बिक सौर राजयीय 
अधिकार और कर्तव्य वे ही है, जो पुरुषों के है। दोनों फा आधिय 
अधिकार समान है और दोनो की नैतिक योग्यता भी एकन्सी है । 
दोनों का शिक्षण एक साथ होना चाहिए और बिपय भी समान होने 
चाहिए । स्त्री-पुस्प का भेद वाद्य है, मूलभूत नहीं। स्त्री और पुरुष 
दीनों मे एक ही सानठ-जात्मा बास करती है। इसलिए वाह्ममेद द्वीतो 
भी उनको महत्व देने की आश््यवाता नहीं। बाह्मभेद में कारण दोनों के 
पार्य-क्षेत्र में गुछ फर्क होना स्पाभाविक है। लेकिन इतने से ही जाग हमने 
दोनों भें जा भेद-माव कर रसे हे, उन्हे ठीक नही करा जा सकता । 


जि अ+ म+. “>> तनमन तन खत 


१ महिलाशम, यर्घा छा बाधिक समारोह (१६४०) 


स्‍्त्री-पुरुष-अभद ७१ 


हिन्दुस्तान के मध्यकालीन इतिहास मे कुछ विचारक ऐसे निकले, 
जिन्‍्होने स्त्री-पुरुप-मेद को मूलभूत समझा । परन्तु उसका आधार केवल 
उनकी कवित्व शक्ति थी। साख्यो को सृष्टि का निरीक्षण करते हुए दो 
तत्व मिले ।एक विविध रूपधारी जड, दूसरा एकरस चेतन । एक को उन्होने 
नाम दिया 'प्रकृति' और दूसरे को पुरुष | दोनो के सयोग से ससार चल रहा 
है। प्रकृति शब्द स्त्रीलिंग हे, और पुरुष पुल्लिग। इसी ज्ाव्दिक लिग-भेद 
का उपयोग कर कवियों ने कहा कि स्त्री 'प्रकरति तत्व” का प्रतिनिधित्व 
करती है और पुरुष 'पुरुष-तत्व” का। कुछ विचारको ने इसे गंभीर स्वरूप 
दिया और माना कि स्त्री ससारासकत होती है। उसे मोक्ष का भी अधिकार 
नही है। मोक्ष का अधिकारी केवल पुरुष ही हो सकता है। स्त्री को मोक्ष 
पाना है तो उसे दूसरे जन्म मे पुरुष होता होगा । प्रकृति शब्द स्त्रीलिग है 
और पुरुष पुल्लिग है। इसके सिवाय इन विचारको के विचार की सिद्धि के 
लिए और कोई आधार नही था। यदि कोई आधार माना जा सकता है तो 
केवल उनकी विक्ृत वुद्धि और काव्य-शक्ति। लेकिन साख्यो ने तो प्रकृति 
को 'प्रधान' भी कहा हे, और प्रधान शब्द पुल्लिग है। 

वस्तुत स्त्री-पुरुप मे एक ही पुरुष तत्व, जो चेतन है, समान रूप से 
मौजूद है और दोनो के शरीर उसी प्रकृति तत्व के बने है। ससारासवित 
और ससारबन्धन दोनो मे समान है और भोक्ष का अधिकार भी दोनो का 
समान है। लेकिन काव्य-गक्ति कहातक अनर्थ कर सकती है, 'प्रकृति' 
शब्द उसका एक उदाहरण बन गया है । 

संस्कृत काव्यो मे मैने पढा कि दमयन्ती के महल मे वायु का भी प्रवेश 
नही था । क्यो ? इसलिए कि वायु पुल्लिग हैं और पर-पुरुष को दयमन्ती के 
महल से कैसे स्थान हो सकता है ”? दयमन्ती वेचारी कबकी मरकर मुक्त 
हो चुकी है । किन्तु जब मैंने यह पढा तो यह सोचकर व्याकुल-सा हो गया 
कि दयमन्ती का क्या हाल हुआ होगा । लेकिन फिर थोडी देंर भे निश्चित 
हो गया, क्योकि मेरे ध्यान में आया कि वहा वायू नहीं, तो हवा तो जरूर 
जा सकती होगी, वयोकि हवा तो स्वरीलिय है। ऐसी है शब्दो की महिमा ! 


७२ विनोथा के विचार 


स्त्री को ससारासक्त और पुरुष को मोक्ष-प्रवण और विरवत मानने- 
वाली विचारधारा से भिन्‍न एक दूसरी विचारवारा भी है. जो कहती है, 
“स्त्री पुरुष से श्रेप्ठ है। उसमे दया-भाव सहज ही अधिक होता है। बालतों 
की शिन्ना और समाज-आासन स्त्री के हाथ मे दिया जाय तो अहिसक समाज- 

रचना सुलभता से सिद्ध होगी ।” इन सव कार्यों में स्थियो भाग लें, ऐसा तो 

में भी चाहता हू । आजतक ये कार्य सामान्यत पुरप ही करने आये है, इस- 
लिए स्त्रियों के प्रवेश से उनमे एक तरह की ताजगी आयेगी, ऐसा भी मे 
मानता है, लेकिन जैसाकि नये विचारक मानते है, वैसा में नहीं मानता, 
क्योकि दया आदि गुण किसी जातिया किसी लिंग के आाश्षित नहीं है । 
बाध्य उपाधि के कारण गुणों के प्रकाशन भें, उनके प्रकट होने की पद्धति में, 
फर्क हो सकता है। लेकिन दोनों के ग्रुणों में फर्क है, ऐसा मानना विचार 
और अनुभव दोनो के ही विरुद्ध है । 

लेकिन भेद माननेवाले गुणों में तो भेद मानते ही है, दोनों की गहण- 
शवित में भी फर्क मानते है। कोई कहते हैं, सिियों के लिए काव्य अनुश्ल 
है, गणित प्रतिकूल । पुरुष में पराक्मशीलता अधिक होती है। उसकी बुरि 
की यह॑ण-शक्ति और स्वभाव के अनुकूल उसके अध्ययन के विधय दूवे 
चाहिए। इसी प्रकार स्नियो में सौर्य-भावता, करुणा आदि सृदृ धबितया 
अधिक होती है । वैसी ही उनकी ग्रहण-भक्ति और तबनुर॒प उनके असन्यत्नस 
के विपण होने चाहिए। किन्तु में मानता ह कि मूल-स्यशाव और उपाबि- 
जन्‍्य भेद का सम्यक विब्तेयण ने होने के कारण यह अम पैदा हुआ है] 

सई तालीम (वर्वा-सिक्षण-पद्धति) में लब्के भी स्लोर्ट फ़दता सीराते 
#। उसार एक भाई ने आपत्ति की । उन्हे टस बात का हु रा हआ कि लाखो 
के शिक्षण का समय वियाउकर क्यो हम उन्हें चुल्हें मे कोड़ते है ? उसनी राप मे 
लडकियों को उस वाम में लगाना चाहिए मैंने उन्हे समकाया। लएरो के द्वारा 
यि स्सोर्द बनाई याय तो उसे पणाने से अश्नि/स्थर सरी सझरता। एयर की 
शेदी सिंग-मेद नही जानती, स्वी-पुरुष दोनों की भूस का समान भाए मे 
निदयारुप परती है । बैसे की भूस भी लिग-भेद मरी एयनती । तब गेया विश 


स्‍त्री-पुरुष-अभेद छ्रे 


जाय ? इसमे लोग प्रतिष्ठा का भी सवाल खडा करते है । हमे समझना चाहिए 
कि प्रतिष्ठा न स्त्री की है, न पुरुष की । प्रतिष्ठा तो उसकी है, जो प्रतिप्ठा- 
योग्य है। प्रतिष्ठा का कर्म-विशेष से भी सवध नही । 

लडकियों और लडको के साथ-साथ रहने पर भी बहुतो को आपत्ति है। 
बे कहते है कि यह प्रयोग खतरताक साबित होगा। लेकिन साबित तो वह 
होगा, जो हम साबित करेगे। वह तो हमारी शवित पर निर्भर है । वैसे देखा 
जाय तो दो व्यक्तियों के एकत्र रहने मे जैसे गुण है, वेसे कुछ खतरे भी है ही । 
कुछ लोग मुभसे पूछते है, “क्या आप ब्राह्मण बालक और हरिजन वालक 
को एक ही छात्रालय में रखेंगे ? क्या सगति के कारण कुछ विगाड न 
होगा ?” मैं कहता हू, “वह डर तो मुझे भी है। ब्राह्मण और हरिजन 
बालक को एक साथ रखने मे यह डर जरूर है कि जो दभ अभी तक 
ब्राह्मणो तक सीमित था, वह हरिजनो मे भी फैल जायगा | लेकिन जहा हम 
शिक्षण देने के लिए बैठे है, वहा ऐसे खतरो को तो उठाना ही चाहिए। जहा 
खतरा नही, वहा प्रयोग नही । जहा प्रयोग नही, वहा शिक्षण नही । मुभमे 
ही हिम्मत न होगी तो मै हार मानगा । लेकिन सिद्धान्त को कायम रखगा।” 

एक लडकी ने मुझसे कहा, “भगवदूगीता मे तो स्त्रियों के लिए 
कोई शिक्षा ही नही दीखती। वहा स्थितप्रज्ञ है, ग्रुणातीत है, योगी है। 
लेकिन स्थितप्रजा, गुणाती ता, योगिनी, के लक्षण बताये ही नही है ।” बह 
शायद ही” और 'शी' वाली अगरेजी कानून की भाषा चाहती थी। मैने 
उससे कहा, “उसकी फिक्र मत कर। गीता खुद तो स्त्री है और उसके उदर 
मे ये स्थितप्रज्ञ आदि पडे है। हमे तो गुरुमन्न मिला है तत्वमसि' । गोरा- 
काला, हरिजत-परिजन, हिन्दू-मुसलमान, स्त्री-पुरुप, ये सब भ्रम है। तू 
इनसे भिन्‍न विशुद्ध केवल आत्मा है। तू शव नही, शिव है। तुफे छोडकर 
यह सब शव है। तू शद का विच्छेदर किसलिए कर रहा है ” भेद तो इस 
शव के कारण है। केवल आत्म-तत्व ही एकमात्र जिन्दा चीज हे। उसे पह- 
चान, इसे भूल जा । विचार-भेद मे अभेद को देखना उत्तम बुद्धि का लक्षण 
है, पुरुषार्थ है। भेदो को बढाना हीन बुद्धि का लक्षण है, पुरुणार्थ-हीनता है । 


: श्४ड: 
सीता तो प्रत्येक नारी बन सकती है 


यह मान्यता सैकडों वर्षों से चली आ रही है कि स्नियो की रक्षा का 

भार पुरुषों पर है। परनु जवतक यह मान्यता कायम रहेगी तबतक नहीं 
र्थों में रित्रयो की रक्षा होना असंभव है। पहले तो स्त्री को रक्षा की जरू- 
सत है ऐसा मानने की आवज्यकता ही नही है। फिर भी माना गया है, इसका 
कारण फ्या हे ? इसलिए कि उसके पास हिंसा के पर्याप्त साथन नहीं है । 
ट्िसा के क्षेत्र मे छुलनात्मऊ दृष्टि से वह पुरुष की अपेक्षा कमजोर पड याती 
है । इसी कारण वह पुरुष द्वारा रक्ष्य समझी गई है. अर्थात्‌ इसमे हिंसा की 
प्रतिप्ठा को मान्य कर लिया गया है | परन्तु आज की परिस्थिति तो हमे 
साफ-साफ कह रही है--जरूरत यह है कि प्रतिष्ठा हिसा की नहीं, अध्िसा 
की होनी चाहिए । 

हमे यह बात अच्छी तरह समझ लेनी चाहिए कि आत्मा के बव 
पर हर परिस्थिति में ग्ती अपनी रक्षा करने में समर्थ है। धरीर-बत पर 
अवजम्वित रहने की अपे्षा जात्मा के बल पर यीते की कला दम समीर 
सीख लेनी चाहिए । सै तो मानता ह्ञ कि जिसे जीवन-मर सेवा करनी है, 
उसे आत्मनान समझ; ही तेना चाहिए। आज आत्मनान झब्द हम बटर 
भारी लगता है। परलू यह वस्त इतनी सरव जौर ज्ासान है कि एक छोद- 
मे बचने को भी समक में आनी सलाहिए। गणित वा विधय शायद सुदितद 
माउस हो सकता 2, परत आतन्मज्ञान तो गणित से भी आसान है। वर समध 
फौणर प्रसिझ ऊूविला है“ जी णार सेव, घर्मान्‌ हम सात है। फर्यियां 
मे हप परटसी अपने मरे हार भाई थी भी गिनती जिस्यों में करके रूपए 
| 


हि 
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४० पं 


सीता तो प्रत्येक चारी बन सकती है ७ 


इस बात को समझना कठिन नही है। परतु उसके अनुसार आचरण 
करना कठिन मालूम होता है, क्योकि आज हमारा सारा जीवन शरीर- 
प्रधान वन गया है। सौदर्य के बारे मे हो या बल के बारे मे, हमारी दृष्टि 
दइरीर-प्रधान ही रहती है। जबतक शरीर-परायणता बनी रहेगी तबतक 
स्त्रियो के चित्त मे भी भय सदा वना ही रहेगा। जुल्म करनेवालो ने लोगो 
की इस शरीर-परायणता का बहुत अधिक लाभ उठाया है। भय भी इसीसे 
पैदा होता है। 

हमारे एक शिक्षक मित्र वेत की महिमा का वर्णन करते थे। एक लडका 
रोज देर से स्कूल पहुचता। उसे बहुत समझाया, परतु सब व्यर्थ। अन्त 
में बेत दिखाते ही बात समझ में आ गई और वह समय पर आने लगा। 
परतु इसका परिणाम क्या हुआ ? शिक्षक ने उसे नियमित तो बना दिया, 
लेकिन इसके साथ वह भीरु भी बन गया । भीरु बनने की अपेक्षा वह देर से 
ही आता रहता तो कही अच्छा होता। निर्भवता की जगह मैं किसी भी 
दूसरे गुण को स्वीकार करने को तैयार नहीं। चिन्तामणि खोकर काच 
कौन लेगा ? 

जबतक मनुष्य को भय का स्पर्ण नही होता तबतक वह पाप नहीं 
करता । इसलिए माता, पिता और शिक्षको का कतंव्य है कि बच्चो को 
निर्भय बनने की शिक्षा दे । वे स्वयं कभी वच्चों को न मारे और इसके साथ- 
साथ उनके दिल पर यह भी अकित कर दे कि उनको कोई कितना ही मारे 
तो भी मार के भय से वे एक नसुने । आइन्दा हमारे घरो और आश्रम- 
सस्थाओ मे बच्चो को यही शिक्षा दी जानी चाहिए। ऐसा करने से हमारे 
दिलो मे अहिसा का विकास होगा । 

रामायण में हम सीता का वर्णन पढते है । रावण उससे ऐसी बात कहता, 
जिससे उसे रोप आता था । परतु वह उससे एक शब्द भी नही वोलती थी। 
केवल एक वार बोली थी और सो भी घास का एक तिनका बीच से रखकर। 
इसके द्वारा उसने रावण को यह दिखाने का प्रयत्न किया कि मै तुझे इस 
चास के तिनके के वरावर समभती हू । रावण उसका कुछ भी नही कर 
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सका। हमे सीता के उदाहरण को असासान्य नहीं मानना है। यदि ऐसी 
बात होती तो यह उद्याहरण हमारे सामने क्यों रक्‍्या जाता ? काग्रेस की 
अध्यक्षा हर स्त्री नहीं हों सकती, परत श्लीता तो हर हनी हो सकती है 
आत्म-चल के सहारे निर्मय रहनेवाले मनुष्य की आयो में एक प्रकार का 
तेज होता है । उसका असर दूसरी पर पड़े बिना नहीं रहता। उस तेज को 
पशु भा पहचान लेते है । 

वाल्मीकि और नारद की कहानी तो सब जानते है। वाल्मीकि ने इससे 
लोगो की हत्या की, परतु नारद के समान निर्भय मनुष्य उसे तबतक नहीं 
मिला था। उसे तबतक जितने भी लोग मिले वे या तो डररूर भाग जाते 
या उसपर उलटकर हमला करते थे। हँसकर समभदारी की दो बाते कहने: 
वाले उसकी उम्र में सबसे पहले पुरप उसे नारद ही मिले। परिणाम यह 
हुआ कि जो वाल्मी कि एक हिसक भील था, वह एक महान्‌ ऋषि वन गया। 
उस कहानी में जीवन का सिद्धान्त भरा हुआ है। अगर हम निर्भव और 
घात रहे, तो हमपर स्तर उठानेवाले का हाथ वही-तग-वह्नी रह जायगा। 

एक सज्नन ने मुभसे पूछा कि महिलाश्षम-यैसी संस्था पर बदि शुप्ट 
हमला कर दें तो क्या किया जाब ? इसका जवाब बिलकुल आसान #। 
हैं। अगर सभीको जचे तो आक्रमण होते ही बिगुल फूफकर चबका एुक़ा 
कर लिया जाय और भगवान्‌ का भजन शुट कर दिसा जाय, परलु इसे 
लिए श्रद्धा की जनस्त है । 

इसके विपरीन मान लीजिये कि आश्षम की बहनो के हाथो में हम लल- 
बार दे दे, परत सभव है. आक्रमण ऊरनेवालों के पास तलवारों की ओक्ष 
अधिक परिणामजनक हथियार हो, तब 7मारी सलवारे निरूम्मी साबित 


हक 


छोगी। “से महायद् मे गारीौर-चल की विफलता वा हमें वाफी दशन 7 
एवा तरफ दस-ठस छीन दौस-बीरा लास की सेनाए झाव्रमण फर्ती दिया 
दी, दसरी जोर यह भी 3 शि उससी ही बडी गेसा टारर सरल छा ४ 


कर धरण में चली गई | । उदय प्रतिदती बलवान दिया: दवा + ता थे जि 


मार हालझर शराप मे चला थानी है । अभा से लाए सफल को बात ता 


सीता तो प्रत्येक नारी बन सकती है ७७ 


बहुत-से लोग केवल मुह से ही कहते रहते है । 

इसलिए मैने शुरू मे कहा कि हमे आत्मशक्ति पर निर्भर रहना चाहिए। 
स्त्रियों मे आत्मशक्ति की किसी भी प्रकार से कमी नहीं होती। परतु 
उसे प्रकट करने के लिए जीवन को तदनुकूल बनाना होता है। 

खाने के लिए जीना नही, बल्कि जीने के लिए खाना चाहिए। जिस 
अ्रकार हम मकान का किराया देते है या चरखा अच्छी तरह चले, इसलिए उसे 
तेल देते है, उसी प्रकार गरीर से अच्छी तरह काम लेने के लिए उसे आव- 
इयक पोपक तत्व देने चाहिए | दीपावली आने पर हम चरखे मे चमेली का 
तेल नही देते । उसी प्रकार केवल ऐश या विलास के लिए नही, नितान्‍्त 
आवश्यकता का हिसाब लगाकर शरीर को खुराक देनी चाहिए। यह एक 
शास्त्रीय प्रयोग है, उसमे भोग-विलास के लिए स्थान नही है। भोग-विलास 
पर आधारित जीवन मौका आते ही बैठ जाता है, टिक नही पाता । 

यदि एक आदमी दूसरे से कहे कि “तुम्हे मुसलमान वनना ही पडेगा, 
नही तो हम तुम्हारी जान ले लेगे।” तव वह उससे साफ-साफ समभक्काकर 
कहे “भले आदमी, मुसलमान बनने के लिए एक खास प्रकार,की श्रद्धा की 
जरूरत होती है। ऐसी थरद्धा कभी जबरदस्ती से पैदा नही की जा सकती ।” 
इतना कहने पर भी यदि वह निरा मूर्ख हो और कहे “मै कुछ नही जानता, 
कलमा पढो, नही तो मरने के लिए तैयार हो जाओ” तो उसे शातिपूर्वक 
यह कहना आना चाहिए---“अरे भाई, मरना तो सभीको है। कोई आज 
मरेया, कोई कल। अच्छा, मार डालना चाहता है ? तो ले मार डाल ।” 
परतु इसके विपरीत यदि वह उस आदमी की बात को चुपचाप मान लेगा, 
तो उसके तुच्छ शरीर की भले ही किसी प्रकार रक्षा हो जाय, परतु उसकी 
आत्मा का अधिक-से-अधिक अपमान होगा । अपमानित होकर जिन्दा रहने 
की अपेक्षा मरकर मुक्त हो जाने की शक्ति यदि होगी तो एक-छोटा-सा बच्चा 
भी निर्मयता के साथ किसी भी सकट का सामना कर सकेगा। 

व्यवस्थित रहने की तालीम तो हम सबको अवच्य ले लेनी चाहिए। 
कही आग लग जाय तो उसे बुझाने के लिए हम सव हिल-मिलकर व्यवस्था- 
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शा किक 


पूरक कैसे काम करे, यह हम सवको सीसना चाहिए। बढ शिक्षण हमे रूवा- 
बंद से और लाठी के सेल से मिल सकता है। परतु घतने से हम यह दे मान 
ले कि काम चल जायगा। घरीर और आत्मा के भेद का ज्ञान हे होना 
चाहिए। यदि यह ज्ञान हमे होगा तो जरीर की चिन्ता न करते हुए हंसते 
हँसते मृत्यु का सामना करने मे ये खेल हमारी मदद कर सकेंगे। महिलाश्रम 
मे देश के सभी भागों से बहने आती है। वे यहापर सुन्दर सस्कार औौर 
शिक्षण प्राप्त करती है । आप सव इस तरह निर्भयवतापूर्वक जीने और मरने 
थी कला सीख लेगी तो आज की नाजुक परिस्थिति में देश की बहत दर्री 
सेवा कर सकेगी जीर परम श्रेय प्राप्त करेगी। 


४ १५५४ 
शंका-ससाधान 


दो वहिने लिखती है : 

प्रन्‍्त १ विनोबा के सहिला-शिक्षण-परिबदवाले भाषण? में मुख्य 
दात स्त्री-पुरुषो के शिक्षण में अभेद की थी। परंतु हमारा खयाल है कि 
कस-से-कम कुछ बातो में तो भेद करना ही पड गा। स्त्रियो को सासिक धर्म, 
गर्भावस्‍था और प्रसूति का भार उठाना पडता है। इससे सम्बन्ध रखनेवाली 
शिक्षा तो उन्हींको लेनी चाहिए। पुरुषो को इस शिक्षा की कोई जरूरत 
नही । इससे केवल उनका समय नष्ठ होगा। साता जबतक बच्चे को दूध 
पिलाती है तबतक बच्चे के शारीरिक और सानसिक्त विकास का ध्यान 
जितना माता रख सकती है, उतना पुरुष नहीं। इसलिए इस विषय की 
शिक्षा भी स्त्रियो को अलग से ही मिलनी जरूरी है । 

प्रदन २ दोनो का सवर्धत एक ही प्रकार के वातावरण में हो, तो भी 
दोनो के शारीरिक विकास में अतर तो पड गा ही | स्त्री जन्मदात्री होती 
हैं। इस कारण उसके स्नायु, अस्थि आदि मृदु रहेगे ही। इस मुदुता को 
सह्य हो और बह टिकी रहे, ऐसे ही कार्यभार उसे देने चाहिए, और कार्यो 
को यदि अलग साव लिया तो शिक्षा भी अलग हो जायगी । 

प्रशव हे शिक्षा-शास्त्रियो का कहना है कि सात से चौदह वर्ष की उम्र 
तक दोनो को समान शिक्षा दी जाय। इसके बाद प्रत्येक की अभिरुचि और 
जरूरत के अनुसार शिक्षा दी जाय । 


१ 'सन्नी-पुरुष-अभेद ज्षीर्पक १३वें अध्याय का लेख देखिये । 
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स्त्री स्‍त्री हैं, इस कारण उसकी रुचि और आवश्यकता स्वभावतः 
पुरुषों से निन्‍न होगी । हम अपनो पाठशालाओं में भी देखते हे कि लड़कियों 
फो गणित आदि विश्यो को अपेक्षा स्ोना-पिरोना, रसोई, आदि कामो में 
अधिक रुचि होती है । इसलिए उनके लिए भिन्न पाठ्यक्रम होना चाहिए। 
इस प्रकार की रुचि रखनेवाले लड़को के लिए आवश्यक हो तो चह पाठय- 
क्रम उनके लिए खुला रखा जा सकता है। 

प्रथन ४ यह प्रइव कुछ अलग प्रकार का हूँ। हर स्त्री सीता बन 
सकती है इस छेग्व में कहा गया हैं कवि बच्चो को सजा का डर दिलाकर 
सुधारने का प्रयत्त नहीं करना चाहिए, उन्हे निर्भय वनाना चाहिए। परतु 
बहुत बार यह सुसाध्य नही होता। हमारो ढाई वर्ष की एक भानजी है) 
वह बहुत जिद्दी और रोनी हूँ। एक बार रोना शुरू हुआ कि घंटो रोती 
रहती है, कितना ही समभझाए घर में काम करना कठिन हो जाता हैँ। ऐसे 
बच्चो के लिए एक स्वततन्न नर्सरी हर घर में नहों रखी जा सकती। इसलिए 
आप्चिर उसे डाट-डपट दिखाफर और फभी पीटकर ही चुप करना पडता 
हैं। तब वह डर से थरथर फापती हुई चुप हो जाती हूँ। यह लडकी 
भमिशचय ही उरपोक बन जायगी। हमारे समाज में भीर एक भी भनुष्य नहीं 
होता चाहिए, परतु व्यवहार में इसे कैसे लायें ? 

पहले तीन प्रय्तो का एक साथ विचार करेंगे। भरे भाषण का मुस्ख 
विषय स्नी-पुरुषों के शिक्षण में कोड भेद न हो, यह नही था, बल्वि बढ़ था 
कि कुल मिलाकर स्प्ी-पुम्पों मे मृगत अभेद हैं। सामाणिक दर्या, 
आशथिक जधिकार, नागरिक जधिकार, कुदुम्ब में स्थान, सैतिक योग्यता, 
शिक्षण-क्षमता, मानसिक भाव, गुणोलप--वथे सारी बाते दोनों मे समान 
गोती है, जौर बह उस भाषण छा मुख्य सुट्ा था। हवूल धिक्षण में 
बुद्ध फर्क हो सफता है। उससे मूल बात में को: पर्क सहीं होता। लजग- 
अलग पुरुषों में भी अलय-पलग जिला थी जररन है सोती ८। बाइना 
पुरुषों मे भी हो सहसी है । गान के दारे में निशेय शान स्थियों की साटिए 

सन्त पुराप फो उसही बिलकुल जतरत नही है, सो सात सही । सं दन-विष- 


ंका-समाधात, 


यक जिम्मेदारी तो दोनो की है। भले ही उसके ४५ 7 ह0४०//८ (। 
परन्तु मुख्य विचारणीय विपय तो यह है कि दोनोंशे-जक्दर्स का उद्देश्य 


एक है या भिन्‍न-भिन्‍न ? मैं कहता हु कि एक ही हैं। मानव-जीवन का 
उद्देश्य पूर्णता प्राप्त करना है। उसके अन्तर्गत भिन्न-भिन्न कार्य मजे मे 
किये जा सकते हैं। उन भिन्‍न कार्यो के लिए भी मनोविकास की एक 
बुनियाद की जरूरत होगी । इस प्रकार बुनियाद एक है, शिखर एक है और 
बीचवाली इमारत का आकार भी एक है, इतना समझ लेने के बाद फिर 
खिडकिया, आले, रग-रगाई मे जितना फर्क करना हो, सो किया जा 
सकता है। 
आज लडके-लड कियो की अभिरुचियो और शालेय विषयो के चुनाव मे 
जो फर्क दिखाई देता है, उसका कारण सामाजिक उपाधिया है। रसोई, 
सीना-पिरोना इत्यादि विषय लडकियो को अधिक पसन्द होते है, ऐसा कहना 
गौण है। मैंने ऐसी लडकिया देखी है, जिन्हे गणित अच्छा लगता है और 
रसोई बनाने का शौक रखनेवाला पुरुष तो मैं खुद ही हू। मुझे गणित भी 
पसन्द है। ऐसा मुझे एक भी विषय नही दिखा, जो अच्छा न लगा हो । आज 
के कृत्रिम सामाजिक वातावरण को यदि हटा दे और अकारण के निष्क्रिय 
बौद्धिक विषयो की पढाई बद कर दी जाय, तो मेरे समान सभीको जीवन 
के सभी विषय जच्छे लगने लगेंगे और उनमे स्त्री-पुरुषो का भेद नही रहेगा। 
चौथा प्रदत मनोरजक है। निर्भयता सब सद्गुणो का आधार है। उसे 
गवाकर दूसरा कुछ भी कमाने की बात करना अभागेपन का लक्षण है । यह 
जच जाने के बाद तो उस प्रइन मे केवल भनोरजन ही रह जाता है । उसका 
सामाजिक उत्तर देना हो तो पूर्वे-बुनियादी शिक्षण की योजना अर्थात्‌ बाल- 
बाडी है। कौटुम्बिक उत्तर यह है कि बच्चे कुटुम्ब में आनुषग्रिक वस्तु 
नही, बल्कि मुख्य वस्तु है, इतना समभकर गृहस्थ जीवन की योजना करनी 
पाहिए। प्रत्यक्ष प्रइन का उत्तर यह है कि उस लडकी को जिस प्रकार दिल से 
रोना आता है, उसी प्रकार उसकी मामी को दिल से हँसना आना चाहिए। 
यह उपाय आजमाते जैसा है। हँसी के सामने रोना टिक नहीं सकता। 


है. 
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शर्त केवल यही हे कि रोना यदि दिल से हो रहा है, तो हँसी भी दिल से हे 
मेरा अपना अनुभव तो यह है कि छोटे बच्चो मे जितनी सम होती है उत्तनी 
धडो में नहीं होती । इसलिए ज्ञानी पुरुषों ने एक आचार-सूत ही बना दिया 
है कि “बच्चो के समान आचरण करो । एक उडनेवाला कौवा भी बनने 
दो हेसा सकता है। एक अवोध वालक अपनी मा पर पूरा विश्वास करके 
उसके उदर मे जन्म ग्रहण करता है, निर्भवतता के साथ उसकी गोद में सोता 
और वह जिसे चन्द्र कहती उसे चन्द्र और जिसे सूर्य कहती है उसे झूर्म 
समभता है। ऐसे बच्चों के बारे में मां-बाप किस मृह से शिकायत कर सकने 
हे ? फिर भी लिसनेवाली बहन के लिखे-अनसार मामी के दिल में बच्ची 
पीटने की ही प्रेरणा हो तो इस क्रिया का कर्मत्व भी वह अपने आप पर 
सकती है। 
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प्रइत : पूर्ण अहिसा की आपकी कल्पना क्‍या हूँ 

उत्तर; पूर्ण अहिसा की कल्पना आज नही की जा सकती । आज तो 
हम केवल इतना ही सोच सकते है कि अहिसा की दिया मे हम कहातक 
और किस पद्धति से जा सकते है। अहिसा की हमारी कल्पना अभी मनुष्य- 
समाज से आगे नही बढी है। यो देखा जाय तो अहिसा को केवल मनुष्य- 
समाज तक सीमित रखने का कोई कारण नही है, और इस मर्यादा मे रहकर 
उसको भी सतोष नही होगा । सम्पूर्ण सृष्टि को जब वह अपने अन्दर समा- 
विष्ट कर लेगी तभी उसे सतोष होगा । दिश्ा-दर्शन के रूप मे हम केवल 
इतना कह सकते है कि निर्भवता, समता और दया-भाव इन ग्रुणो के विकास 
से अहिसा पूर्ण हो सकती है । 

निर्भभता--हम किसीसे न डरे। डरने लायक किसीके पास न कुछ* 
होता ही है। आत्मा अमर है और शरीर बाहरी रूप है। उसमे आत्मा 
लिप्त नही होती | हम जिसे शत्रु कहते है, वह भी परिशुद्ध आत्मा का ही 
रूप होता है। इसलिए अपने मे और दूसरे मे भेद करने का कोई कारण नही 
है। मा अपने बच्चे के साथ एकरूपता का अनुभव करती है । उसकी यह 
अनुभूति व्यापक नही, परन्तु दृष्टान्त के रूप मे उसे बताया जा सकता है। 
इस एकरूपता का अनुभव हमे भी करना चाहिए। फिर डरने लायक कुछ 
नही रह जायगा। हिसावादियो ने एक-से-एक बढकर सहारक शस्त्र बनाये 
है, परन्तु जब वे देखेंगे कि सामनेवाला समाज डर ही नही रहा है, तब इनके 
हाथ से शस्त्र गिर पडेंगे। 

ससता--हममे ऊच-नीच-भाव बहुत है। श्रमिको को हम नीचा समभते 
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हूं। उनसे लाभ उठाने की और उनके श्रम का उपयोग करके उनपर ही 
उपकार लादने की हमारी वृत्ति रहती है । हम अपने-आपको उनका आश्रय- 
दाता समभते है। यह सब गलत है। हमे श्रम-निष्ठ होना चाहिए। कोई 
न-कोई उत्पादक श्रम करना चाहिए। उसके बगैर कम-से-कम मैं तो किसी- 
को साना नही दूगा, फिर वह न्यायाधीश हो या प्रोफेसर। घरीर-श्रम के 
वर्गेर अहिंसा सिद्ध हो ही नहीं सकती | श्रम मे ही मानव की मानवता है। 
किसीके कन्धे पर सवार होकर आप उसकी सेवा नही कर सकते । अभी तक 
लोग यही करते रहे हैं । कितु अब यह नही चलेगा । जबतक आप स्वयं मज- 
टूर नही बनेंगे तबतक मजदूरो की सेवा आप नहीं कर सकेंगे । 

दया--कही भी अन्याय देसकर हमे क्रोध आता हैं और हम उसका 
प्रतिकार करने का विचार करने लग जाते है। कुद्ध होकर जो प्रतिकार 
किया जाता है, वह हिंसा ही है, भले हो हमने दस्तों की सहायता ली हो 
या न ली हो । भिक्षक को विद्यार्थी के अज्ञान पर दया आती है। अन्याय के 
प्रतिकार मे भी इसी प्रकार वी दया होनी चाहिए, क्योकि आदमी से जब 
कभी भूल होती है, तो वह मोह या अनज्नान के कारण ही होती है। इसलिए 
देप के निवारण या प्रतिकार मे क्रोध की भावना नहीं आनी चाहिए, बल्कि 
उसमे तो दया की आवज्यकता होती है। इस प्रकार इन तीय बुणो--निर्भ- 
बता, समता और दया के विकास से पूर्ण अहिसा का दर्जन हो सकता है । 

पदन : गावीणी के ट॒स्टीशिप के बारे में आपकी क्या राय टू ? 

उत्तर : गायीजी पुराने धब्दी का प्रयोग करते है, उसलिए गनतफत्ी 
का मोौफा मिल जाता है। में उस शब्द का उनके जितना उपयोग नहीं 
करता, बयोकि उनका जन्म पुराने जमाने में हुआ #, पर में तो इस यूग में 
पैदा हा हू । 

इन्टीटिप बटा विभिष शब्द है। उसका प्रयोग चचित, दर मेंस शो 
तोजो, थे सव कर सको है । बढ़ जभागा धर सना विवम्मा हो गया हैः 
इसमे नया अर्चध भरना लगभग अ्सभव हो गया है । फिर नी हमे दद्विमा 
विधर के कअनम्धर सदभावना-सूचक पुराने शी को स्त्रीवार शरना 
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चाहिए । तदनुसार गाधीजी ने इस शब्द का प्रयोग अच्छे अर्थ मे किया है। 
आज,के समाज मे कुछ लोगो को दूसरे के मार्गदर्शन और रक्षण की जरूरत 
कदम-कदम पर होती है। (्राप्ते तु षोडतो वर्षे पुत्रे सित्नवदाचरेत्‌” इस वाक्य 
के अनुसार लडके को कम-से-कम पन्द्रह वर्ष की उम्र तक तो सरक्षण की 
जरूरत रहती है। इस अवधि मे बच्चो के ट्रस्टी माता-पिता ही होते है। 
समांज की रचना मे हम चाहे कितना ही परिवर्तन करे फिर भी बच्चो के 
टस्टी तो माता-पिता ही रहेगे। हा, अपने पैरो पर खडे हो जाने के बाद 
उन्हे अपने माता-पिता की सलाह की जरूरत शायद न भी रहे। यद्यपि 
यह विचार पूर्ण मानव-समाज पर लागू नही किया जा सकता, फिर भी मैंने 
उदाहरण इसलिए लिया कि इस प्रकार की सलाह की जरूरत समाज को 
सदा बनी रहेगी । बचपन मे बच्चो को अपने बडो से जिस प्रकार सरक्षण 
मिलता है, उसी प्रकार बडे होने पर वे अपने बच्चो को ऐसा सरक्षण देगे। 
मेरे मत से ट्रस्टीशिप का अर्थ यही है। 

सारी सम्पत्ति सार्वजनिक मान ली जाय और उसकी व्यवस्था के बारे 
मे वुछ नियम बना लिया जाय। अगर ट्स्टी इन नियमो के अनुसार सम्पत्ति 
की देखभाल न करे तो उनके ट्स्टीशिप को रद्द कर देने का अधिकार जनता 
को होना चाहिए । जिनके पास सम्पत्ति है, वे यदि उस सपत्ति का उपयोग 
सार्वेजनिक काम के लिए नही करते है तो उनके पास से यह धन-दौलत 
छीन ली जाय। मैं मानता हू कि ट्स्टी की परिभाषा में यह बात गृहीत 
मान ली गई है, परतु इस छीन लेने की प्रक्रिया मे हिसा का स्थान न हो । 
यदि किसीके पास एक हजार एकड जमीन है तो उसकी काश्त वह तो कर 
नही सकता । उसे इसमे दूसरे की सहायता लेनी ही पडेगी। मैं कहृगा कि 
कोई भी मजदूर आठ घटे से अधिक काम न करे और दो रुपये से कम मज- 
दूरी न ले। तब मालिक को कोई बचत नही होगी। वह खेती करना खुद- 
ब-खुद छोड देगा और या तो अपनी जमीन लोगो को बाट देगा या सरकार 
को लौटा देगा । सरकार भी यह जमीन स्वीकार कर लेगी । हा, यदि जमी- 
दार चाहेगे कि जमीन की काइत तो किसान करे और वे केवल सलाह देते 
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रहे, तो मैं वह जमीन उनके नाम पर भी रहने दे सकता हू । उनकी व्यवस्था- 
शक्ति का उपयोग में कर लगा। सरकार की तरफ से उस जमीन के व्यवस्या- 
पक के तौर पर वे काम कर सकते हैं, परतु उनकी वृत्ति ठीक नही होगी 
तो सारी जमीन उनके पास से ले ली जायगी । 

प्रदन . परंतु कानन भी तो हिंसा ही है न ? 

उत्तर नहीं। जो कानून लोकमत को प्रकट करता है और अच्छा भी 
है, वह अहिंसा का चिह्न है । हा, फौज के वल पर बनाया और लादा गया 
कानून जरूर हिंसा का रूप माना जायगा। उदाहरण के लिए, कोई चोरी 
न करे, यह कानून हिसात्मक नही। शराब-बन्दी की वात लीजिये। जम- 
रीका मे भी चुनाव वेट' (शराब) और द्राई (भराव-बन्दी) के मुद्दो पर 
होते हैं । इस समय वहा वेट-वालो का राज है। भारत में घराव-बन्दी दे 
अनुकूल इतना जोरदार लोकमत है कि गराबवन्दी का कानून हिसा नही 
गिना जायगा । परतु कानून के द्वारा की गई शराबवन्दी अमरीका में अहिंसा 
की मर्यादा मे नही मानी जायगी । 

प्रदन परंतु जमोन पर स्वामित्व किसका होगा ? 

उत्तर यह प्रस्न ठीक नही, क्योकि अन्त तक बचता कौन है ? व सेत 
जोतनेवाला रहता है, न मालिक । बचती है जमीन | और वही हम सबकी 
स्वामिनी है। हवा पर किसकी सत्ता है ? जिसके नाक हो, वह हवा ले । 
परवु हवा स्वय स्वतन है। एन विपय में तो वही कहा जा सत्ता है कि जो 
जमीन की सेवा करेगा, उसकी व मानी जाय । जमीन पर किसीफी सना 
नहीं हो सकती | उसलिए जरूरत से अधिक जमीन रराने अथवा उसके 
स्थामित्व का निम्चय करने का प्रग्न ही नही उठता। जी नें छीन लो, यह मैं 
आज नही कहगा। जमीन का उचित एिल्‍्तु फूम-से-्क्स संआयना देने 4 
लिए मैं तैयार ह। इतने से जमीदारों को गदि सन्तोष सही दोगा नी मे 
बादुगा कि काम बरो, और वे काम करने के लिए भी तैयार नहीं होगें नो 
म उनकी सारी उममीस सरणार में से लूगा और लोगो वो उसकी णापूत # 


क्षदुगार बाद रगा । 
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प्रश्न : परतु जिन्होंने अभी तक जमीन का दुरुपयोग किया, उनके पास 
जमोन क्यो रहनी दी जाय 

उत्तर यह तो देखना होगा। इन लोगो के पूर्वजों ने चाहे कुछ भी न 
किया हो, परतु इनकी बुद्धिशक्ति का उपयोग हम अवश्य कर सकते है। 
पुराने शिक्षको को ट्रेनिय देकर जिस प्रकार हम नई तालीम में उनका उप- 
योग कर सकते है, इसी प्रकार उन पुराने मालिकों का भी मै उपयोग कर 
सकता हू। हा, ट्रेनिंग देने पर भी यदि वे उपयोगी सिद्ध नही होंगे तो दूसरी 
वात है। परतु उन्हें मौका तो देना ही चाहिए न ? अगर वे समय को नही 
पहचानेगे तो सर्वस्व खो बैठेगे। 

प्रदन : परतु इसके विषय में लोगो में जागृति केसे लाई जाय ? 

उत्तर यह लाई जा सकती है। जमीदारो को खत्म करने की बात 
कहकर यदि जागृति लाई जा सकती है तो उनका उपयोग कर लेने की 
अहिसात्मक बात भी उन्हे समझाई जा सकती है। जबतक स्वय मजदूर 
बनकर आदमी मजदूरो मे काम नही करने लगेगा, तबतक मजदूरों मे जागृति 
नही लाई जा सकेगी | जब हम स्वय मजदूरी करने लगेंगे तब मजदूरी या 
वेतन अपने-आप बढेगा ही । पढे-लिखे लोग भगी का काम करने लगेगे तो 
भगियो का वेतन बढेगा, लोगो को स्वच्छता-सफाई की शिक्षा मिलेगी और 
कानून भी बनेगे। इससे सुधार तेजी से होगा। हम मजदूर बनेगे तो मज- 
दूरो मे जागृति होगी। इस प्रकार पढे-लिखे लोग मजदूर बन जायगे तो 
मजदूरो का जीवन ऊचा उठेगा और मालिक भी अदृश्य हो जायगे । 

पअबन : गाधीजी कहते है कि जोतनेवाल्ला जमीन का सालिक है। यह 
अहिसा से कैसे होगा ? 

उत्तर इसमे शका कैसी ? यह तो गाघीजी ने क्रान्ति की बात कह 
दी। लोग कहेगे कि जमीन सारे गाव की है। सब मिलकर खायगे | जमीन 
का सालिक बनकर यदि कोई सामने आयगा तो उसे भी कहेगे कि काम 
कर और खा । जमीदार आज लगान का बहुत-सा हिस्सा खुद रख लेता है । 

ह रिववत हैं। गाववाले लगान देने से इन्कार कर देगे तो जमीदार लाचार 
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होकर सरकार से कह देगा कि मुझे जमीदारी की जर रत नही है। असत बात 
तो यह है कि राष्ट्रीय सरकार जनता की सरकार होगी। इसलिए सारी 
जमीन जनता की होगी और उत्त जमीन का बंटवारा भी सरकार अर्थात्‌ 
जनता ही करेगी। उसके बारे मे जो भी निर्णय करना होगा, वह सरकार 
अर्थात्‌ जनता ही करेगी । 

प्रव्न : तब रस और भारत में फर्क क्या रहेगा ? 

उत्तर: फर्क यह रहेगा कि हम सबसे बातचीत करेंगे। उनकी कठि- 
नाइया समझने की कोशिश करेगे और उन्हें दूर करेंगे। जमीन के मालिक 
बनने या उसपर हक जताने का साहस हमारे यहा कोई नहीं करेगा । 
परतु रस में जिस प्रकार लोग खोपटिया फोडने के लिए तैयार हो गये, 
ऐसा हम यहा नही करेंगे। वेशक, रूस का रास्ता नजदीक का रास्ता--श्ा्द 
कट---है, परतु मैं तो मानता हू कि यह झार्ट कट बठा लाग यानी लम्बा है| 
अन्त में हमारी सरकारे भी सबकी ट्स्टी बनेंगी और जमीदारो की अन्य 
जिम्मेदारिया भी वे उठा लेगी । 

प्रदन : परंतु अन्त में सत्ता का हस्तान्तरण ठीक ढंग से कसे होगा ? 

उत्तर . सत्ता के हस्तान्तरण का अर्थ यह नहीं कि किसी एक ताना- 
थाह के हाथो में सत्ता सौप दी जाय | सामान्य जनता में बच्चे, बूढ़े, स्लिय्य 
सवका समावेश होता है । उनके पास कौन-सी शवित है ?े किसी रास वर्ग 
में जो बुद्धि होती है, वह सामान्य जनता में नहीं होती । इसलिए बद्दि हिसा 
को स्थान देंगे तो एक वर्ग को सदा पराधीन ही रहना पेगा। स्थ्रियों को 
पुरुषों के अधीन और बच्चों को बडो के अधीन रहना होगा। हिंसा-मर्ग मे 
बच्ची और बूढ्ो का कोई उपयोग नहीं होता | रस में आरिर सानामाही 
(हिम्टेटरशिप ) ही जारी है। सटालिन और अकबर में क्या फर्क है ? क्षापिर 
जोंग यही तो कहेंगे कि स्टालिन भी एक अच्छा बादशाह हे ! 

सच पूछिंय तो स्थराज बहत आसान है। कैवस लोग की संगभ में 
आ याने की बात है। सोटी का चलने और सगान देना बन्द किया कि गर- 
कार ठप सब लोगो पर बस नर बरसाये जा सबने हैं, परतु से गकपन्‍्ण्यात 
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कितने लोगो पर वरसायेगे ? केवल बम्बई और पूना मे रहनेवाले मुट्ठी भर 
लोगो पर। गाव मे रहनेवाली असख्य जनता तो सुरक्षित रहेगी। समाज- 
वादी लोग कहते है कि अन्त मे सरकार समाप्त ही होनेवाली है, परतु 
समाप्त होने से पहले अतिशय मजबूत सत्ता की स्थापना कर लेना जरूरी 
है। लेकिन यह तो परस्पर-विरोधी बात है। भारत के लोग जिस समय 
समझ लेगे कि सरकार समाप्त हो गई, समझ लीजिये कि सरकार उसी 
समय समाप्त हो गई। परतु अभी भी यह बात उनके दिमाग मे घुस नही 
रही है । 

प्रइन : लेकिन यह सब होगा कंसे ? 

उत्तर कालेज छोडने परसीधे गाव मे चले जाने से यह हो सकता है। 
आपको अपनी स्नातकोत्तर (पोस्ट-ग्रेजुएट) पढाई वही करनी है। अग- 
रेज समझ गये है कि अब भारत एक-न-एक दिन उनके हाथ से निकल जाने- 
वाला है, या तो स्वतन्त्र होगा या रूस उसे हजम कर जायगा। इसलिए 
आधी या चौथाई सत्ता देकर अगरेज हमारे अन्दर फूट पैदा करेगे और 
हमारे आदमियों के हाथो ही हमे पिटवायगे । तब अगर मेरे जैसा कोई खडा 
होकर कहेगा कि लगान मत दो तो काग्रेस की सरकार ही उसे जेल भेज 
देगी। इसलिए चार आने सत्ता लेने के बजाय सोलह आने क्रान्ति के लिए 
ही प्रयत्त करना चाहिए । 

प्रइन : गाय के दूध की तरह बकरी के दूध की भी हिमायत आप क्यो 
नहीं करते ? 

उत्तर . यहा का सब काम ग्रामोद्योग की दृष्टि से चल रहा है। केवल 
दूध के नाम पर बकरी को जिन्दा नही रखा जा सकता। लोगो को बकरी 
का दूध चल जाता है, परन्तु उसके साथ बकरे का मास भी वे पसद करते है। 
इसलिए हमने अभी केवल मर्यादित क्षेत्र मे काम शुरू किया है। भगवान्‌ 
बुद्ध ने बकरे को बचाने का प्रयत्न किया था, परतु वह उसे नही बचा सके, 

व्योकि बैल की तरह बकरो का दूसरा कोई उपयोग नही होता। उन्हे या 

तो जगल में छोड देना पडेगा, या खा जाना चाहिए। भारत में बकरो का 
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उपयोग पाने में ही किया जाता है। तव वकरे का चमडा व्यर्थ क्‍यों जाने 
देया जाय ? मैने आपने प्रारंभ मे ही कह दिया कि आज हमारी अहिसा 
कवल मनुष्य-जाति तक ही सीमित है, और मनुप्य-जाति आज आपमस में 
मी लड रही हैं। उसकी अहिंसा का पूरा विकास होने पर वह प्राणिसाव के 
वरे मे विचार करेंगी। ससार के अनेक देशों मे आज लोग गाय का दूछ 
ते है, परन्तु बैलों को वे खा जाते है। गाय भी जब चूस जाती है तब उसे 
एत्ल कर दिया जाता है। भारत में भी इस प्रकार लासों गाये मारी जाती 
$।॥ इसलिए हम अभी केवल गाय को ही बचाने का प्रयत्त कर रहे हू 
करी को बचाने का काम आनेवाली पीढियो के लिए रण छोडा है। सारा 
काम एक ही पीढी में केसे वत सकता है ? आज अगर हम गाय को वचा 
पक्के तो कल अपने-आप ही स्वय वकरी को बचाने का विचार करने लगेगे। 
उपयोग के वर्गर केवल भूत-दया के नाम पर किसी प्राणी को बचाना कठिन 
»। आज तो पूरा उपयोग हम गाय और बेल का ही कर सकते है । 
प्रश्न : कया इसमें आप अहिंसा से टूर नहीं जा रहे है ? 
उत्तर: मो कैये ? आज भारत में ग्राय और बकरी दोनों ही कत्व 
ग़रेती है। वलिदान बन्द करने से लोग बकरे का मास खाना बन्द नी 
ह़रेंगे। हिन्दू-धर्म ने केवल गो-भक्षण छोडा है । इसलिए हम गाय और बैलो 
को बचाने का प्रयत्न करते हैं। यह केवल प्रारभ है। नदी के उद्गम की 
परद् यह अहिला का उदगम-स्थान है। इसलिए यह छोटा है। य तो पूर्ण 
अहिसक जीवन असभव ही बना रहेगा, साने-पीने में ही नहीं, सास लेने में 
| ईसा होती है, इसलिए हिलु-चर्म ने उसे थुक्तिसगत रुप देकर कहा कि 
नस द्नीर को ही छोर दीजिये, अर्थात्‌ थरीर की आयीय छोद दीजिये । 
पी मगित है। अहिंसा के द्वारा ही समाज मुतित की ओद प्रगति कर 
बगा। इस दिय्या में भारत से अधिक फिसी देध से प्रगति नहीं की । 
प्रवन ' यहां गोपुरी में चरणे बनाने के लिए बंतों वा भी उपयोग 
क्या जाता ए । यह प्यों ? 
उत्तर , ये या हगे निरह्कार नहीं फरना है। यंत्र लीन प्रहार >ै 
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होते हैं। एक प्रकार के यत्र मारक होते है। उनकी हमे जरूरत नही है। 
दूसरे पुरक हैं। उनकी मदद हम ले सकते है। तीसरे प्रकार के यत्र मनुष्य- 
वल को खतम करनेवाले होते है। उनको भी हम स्वीकार नही कर सकते । 
पाचसौ वर्ष वाद हमे फिर इस प्रश्न पर विचार करना होगा, अर्थात्‌ हर 
वार हमे विवेकपूर्वक काम करना चाहिए। गाव को बिजली दी जा सकती 
हे, तो मैं अवश्य दगा । परन्तु उससे मनुप्य-बल और पश्चु-बल वेकार नहीं 
जाना चाहिए। हम रेलवे, छापाखाने का उपयोग करते है न ? बनारस से 
आप रेल मे वैठकर आये । यह ठीक है। परतु मै कहूगा, यहा सेवाग्राम या 
पवनार जाने के लिए मोटर की अपेक्षा अपने पावो का उपयोग करना 
चाहिए। ग्रामोद्योग-सघ के लोगो से मैंने इस सवध मे चर्चा नही की है। 
परतु अगर हम लुगदी (पल्प) तैयार करके दे सके तो गाव में घर-घर 
कागज बनाया जा सकता है। यह लुगदी यप्न से भी बनवाई जा सकती है। 
यदि हमारे बैलो के लिए पूरा काम है और वे बेकार नही हो रहे हो, तो 
जरूरत के अनुसार यत्र-वल की मदद लेने मे कोई हज नही । इसका मतलव 
है कि हम यत्रो से ढ्वेंप नही करते । परन्तु आज की परिधस्थिति मे यत्रो का 
कहा, कितना, कब और कैसे उपयोग किया जाय, इन सब बातो के लिए 
विवेक से कास लेना चाहिए। 
प्रइन : लोग हिंसा की तरफ क्यो जाते हें ? 
उत्तर: मनुष्य की वृत्ति है कि खुद परिश्रम न करे और दूसरे के परि- 
श्रम से लाभ उठावे। फिर भी प्रकृति मे प्रेम ही भरा हुआ है। सफेद कपडे 
पर छोटा-सा घब्बा भी बुरा और वडा दीखता है। इतना बडा महायुद्ध 
पाच वर्ष चला । फिर भी अधिकाश लोग ज्ञाति का जीवन व्यतीत कर रहे 
थे। लडनेवालो की सख्या उन्तके मुकावले मे बहुत कम थी। युद्ध मनुष्य- 
स्वभाव के विपरीत है । इसी कारण बार-बार उसकी ओर ध्यान जाता है। 
कम्युनिस्ट मुझसे कभी ऐसा प्रश्न नहीं पूछते, क्योकि उनकी कल्पना के 
जनुसार अत में राज्य भी वचनेवाला नही है। मनुण्य स्वभावत अच्छा 
होता है और हिला कृतिम चीज है, यह हमे स्वीकार करना होगा । 


€२ विनोदा फे विचार 


प्रइन : अन्य देशो या लोगो की तुलना में भारत में अहिसा अपेक्षा- 
कृत अधिक पयो दीसती है ? 

उत्तर : दूसरे लोगो के साथ भारत के लोगो की तुलना करना कठिन 
हैं। फिर भी दूसरे देशो की प्रवृत्ति हिसा की अपेक्षा अहिसा की ओर ही 
अधिक है। अगर ऐसी वात नही होती तो कुटुम्ब-व्यवस्था का वहा निर्माण 
ही नही होता | पशुओ मे कुटुम्ब-व्यवस्था नही हे । मामाहार से अन्नाहार 
की तरफ बढनेवाला मनुप्य क्या अहिंसा की तरफ ही नहीं जा रहा है ? 
बुभने से पहले जिस प्रकार दीये की ज्योति बडी हो जाती है, उसी प्रकार 
यह एटम बम हिस्ा की समाप्तिकाल करा आदि-चिह्न है। एसीलिए में 
कहता ह कि विज्ञान की खूब प्रगति कीजिये, क्योकि विज्ञान कहता हे हि 
या तो मुझे वढाइये या हिसा को बटाउये । जाप हम दोनों को एक साथ 
नही बढा सकते, वयोकि हम दोनों मिलकर आपका सम्पूर्ण नाथ करनेवाले 
हैं। इसलिए यदि हमे विज्ञान पसन्द है तो हिसा को छोड़ना ही पडेगा। 
हम तो प्रगति चाहते है, इसलिए विज्ञान को छोठ ही नहीं सकते । तब तो 
हिसा को ही छोउना पडेगा । 


; १७. 
ग्राचरण सें असफलता क्‍यों ? 


एक हजार नौ सौ छियालीस वर्ष पहले एक महात्मा कह गया, “शत्रु 
से प्रेम करो।” मनुष्य के हृदय मे यह शब्द तीर की तरह प्रवेश कर गये । 
वह उसे हजम नही कर सका। उसने इस महात्मा के नाम पर एक दशक ही 
, शुरू कर दिया। जो दूसरे पर अपनी सत्ता नही चलाना चाहता और न दूसरे 
किसीकी सत्ता को मानता है, उससे बडा सत्ताधारी और कौन हो सकता है ? 
परन्तु यह शक उस महात्मा और मनृप्य की असफलता का एक मानदण्ड ही 
बन गया है । 
ईसा से भी पहले यही बात बुद्ध ने भारत मे कही थी---“बैर से वैर का 
शमन नही होता, अवैर से ही उसका शमन हो सकता है।” हमारे लोगो ते 
कहा है, कि यह कोई नई बात नही है। वेदों मे भी कहा है कि 'तिति- 
फ़न्ते अभिशस्तिर॒ जनानाम्‌--अर्थात्‌ दुर्जनो के आक्रमणो का प्रतिकार 
सज्जन तितिक्षा से करते है। बुद्ध ने कहा, “ठीक है। मेरी सिखावन यदि 
पुरानी ही है तो उसपर निष्ठापूर्वक अमल कीजिये और यदि नई है तो 
उत्साह के साथ उसके पालन मे लग जाइये।” ईसा ने तो साफ-साफ कह 
दिया है, “मैं पुरानी बातो को तोडने के लिए नही आया हू। मैं तो उन्का 
जीर्णोद्धार करने के लिए आया हु । सलाई पुरानी चीज ही है । केवल उसके 
जीणोडार की जरूरत है।” 
“शत्रु से प्रेम करो”, कैसी सुन्दर, कुशल युक्ति है। वह मुभसे द्वेप करता 
'है और मैं उससे प्रेम करता हू । मैंने उसके दिल से अपनी छावनी डाल 
रखी है। अब वह मुझकपर आक्रमण कंसे करेगा ? युद्ध उसीकी हृदय-भूमि 
मे शुरू होता है और मेरा दिल खुला रहता है । शत्रु की भूमि पर लडाई 
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आज हम गावी-जयन्ती के निमित्त एकत्र हुए हैं। गाधीजी ने पहले कई 
बार और अब भी कहा है कि इसे चरखा-जयन्ती कहना चाहिए और उसीके 
अनुसार उत्सनव किया जाय । परतु आज भारत मे ऐसी हवा वह रही है कि 
विचारों की अपेक्षा मनुष्य को अधिक महत्व दिया जाता है। यह विशेषता 
आज की है, प्राचीन काल की नही। भारत के लोगो पर यह आरोप है कि 
उन्होंने अपना कुछ भी इतिहास लिखकर नही रक्‍्सा । यह आरोप सत्य है। 
हमारे पूवंजो ने भिन्‍त-भिन्‍न विपयो पर बहुत-से शास्त्रीय ग्रथ लिखे है, परतु 
उतिहास पर कुछ भी नहीं लिसा। हमारे श्रेष्ठ-से-श्रेप्ठ पुरुष कब हो गये, 
उसका हमे पता नहीं। उन लोगो में उत्तमन्से-उत्तम ग्रंथकार हो चुके है, 
परतु उनके ग्रथो मे उनका नाम तक नहीं हैं। आजकल तो भ्रस्तावना में ही 
लेखक अपना परिचय दे देता है। पुराने लोग विचार-प्रधान थे। हम व्यक्ति- 
प्रधान वन गये है। व्यज्ति की पूजा होती रहती है, पर विचार पीछे र/ए 
जाते है। एसी लिए साथी जी कहते है कि गायी-जयन्ती नहीं चरसा-गयनती 
मानकर जो ठुछ नी करना है, करे । 

गांधीजी से ऐसा क्यो कहा ? यो चरसा दिराने में एफ छोटी-गी चीज 
है, पर उसके पीछे बिचार स्ातिकारी है। आज ससार में जो चल रहा है 
बदसने वी बान उसमे है । उसीको भ्राति कद़ते है। में चेनन हु । सुग 

बनने है । इसलिए अपने युग छा निर्माण मैं ऊर्गा । जपने लास-प्रास का 

बातावन्ण मैं स्पय निर्माण-वशगा । यह विचार घरसा हमे सिसलासा हं। 
सोय मुझे पूछते है, “गया क्षाम छी एस बीसवी सदी में आपका चररां 


शस्शगा 7? ४ मे उससे खढता है, /आजनक सो चंगा, आज एव अगगुबर को 
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चल रहा है, कल दो अवतूबर को चलेगा और जबतक मै चाहुगा चलता 
रहेगा ।” लोग मुभसे पूछते है, “हवाई जहाजो के इस युग मे आपकी तूताई- 
पुनाई कैसे चल पायगी ?” मै कहता हू,“बहुत अच्छी चलेगी । हवाई जहाज 
मे बैठकर मै शान से पुनाई करूगा व चरखा चलाऊगा, क्योकि अपनी सृष्टि 
का मालिक मै हू। इसीको मनुष्यता कहते है। मै ईश्वर की प्रतिमा हु, उस 
मालिक का मैं पुत्र हु। इस जड ससार को मैं अपना मालिक नहीं मानता । 
मेरे हाथो मे मिट्टी है। इससे मैं सोने का निर्माण करूगा ।” 

इतिहास में यूग को नाम देने की प्रथा है। 'विक्टोरियन पीरियड' 
इत्यादि देखकर मुझे हँसी आती है। मैं कहता हू, “यह मेरा पीरियड है, 
मेरा युग है।” लोग कहते है, “दुनिया का केन्द्र इग्लैंड है।” मैं कहता हू, 
“घाम नदी के किनारे पर वसा हुआ पवनार उसका केन्द्र है, क्योकि मैं जब 
अपने टीले पर खडा होकर देखता हू, तब चारो ओर की दुनिया मुझे दिखाई 
देती है।” कुछ लोग इस विचार-सरणी को 'यत्र वनाम चरखा' समभते है। 
परतु मेरे विचार से वह 'यत्र बनाम चैतन्य” है। दैववादी और पग्म लोगो के 
रूढिवाद के यानी जडवाद के विरुद्ध यह चैतन्यवाद है | मै जडवादी नही हू। 
यत्र जड वस्तु है। जिन यत्रो की आवश्यकता मैं महसूस करूगा, उन्हे रखूगा । 
जो अनावश्यक है, उन्हे नही रखूगा । 

वेचारे यत्र स्वय कुछ भी नही कर सकते। मैं उन्हे चलाऊगा तो वे 
चलेगे। हिन्दुस्तान में ४० करोड लोग रहते हैं। इतना विशाल देश अपना 
वातावरण खुद नही बनायगा तो दूसरा कौत बनायगा ? मगल के आस-पास 
मगल का व बुध के आस-पास बुध का वातावरण रहता है। फिर हमारे 
आस-पास हमारा वातावरण क्यो न रहे ? 

हम इतिहास को देखते है तो पता चनता हे कि इतिहास की एक माग 
होती है। उसे पूरी करने के लिए किसी पुरुष का जन्म होता है। उसीको हम 
युग-पुरुष कहते है। भारत के इतिहास की और आज तो सारे ससार की 
माग यह है कि चरखा जिस सस्क्ृति का प्रतीक है, वही सस्क्ृति हमारी है 

अगरेजो के अधीन जब भारत हुआ तब जो बात किसी भी देश मे नही 
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हुं), बह इस विज्ञाल देश में हो गई । क्या हुआ ? इतने वर्ड राष्ट्र के हाथो 
से सारे हथिधार छीन लिये गए। यह बात पुराने जमाने मे किसीकों भी 
नहीं सूभी थी। यहीं नदी, उन्हें तो लगता था कि लोगो को इस प्रवगर 
मि शस्त्र कर देना खतरनाक भी है। परतु अगरेजो फो लगा कि यदि यहा 
राज करना है तो जनता के हथियार छोन लेने चाहिए। णस्तों के छिनते ही 
देश में एक छान की आवश्यकता उत्पन्त हो गई । भारत के लोगो ने सोचा 
कि या तो अनन्त काल तक गुलाम वनकेर पडे रहना है था किसी ऐसी शक्ति 
का आविष्फार करना चाहिए, जो नि गस्त्रीकरण का मुकाबला कर सके। 
भारत में यह आवश्यकता पैदा हो गई। इसलिए यहा एक ऐसा युग-पुरुष 
हुआ, जिसने इस देश को एक नया दर्शन दिया । दर्शन यह कि हिसक शस्नों 
के वगैर भी अन्याय का प्रतिकार किया जा सकता है। 
यह तो एक दैवयोग है कि वह पुरुष गाथी हुआ। गावी न होता तो 
और कोई आता, क्योंकि वह इस युग की माग थी । इतने सारे लोग हमेशा 
के लिए गुलाम रहे, यह तो असभव था। इस समय मुझे गीता का वचन याद 
आ रहा है। भगवान्‌ ने अर्जुन से कहा था कि मैं तो इन्हें कमीका मार चुका 
ह। तू तो केवल निमित्त बन जा । गाघीजी भी इस प्रकार केवल नि्मित्त है। 
यह एक ऐतिहासिक आवश्यकता थी। 
इसलिए उत्तम वात तो यह है कि हम गावी को भूत याय। उसके 
विचार ममर ले। व्यक्ति की पूजा करते रहेंगे तो उसके विचारों तो हम 
नुल जायगे। एक सज्जन ने गावी-जयन्ती के दिन व्यास्यान देसे के लिए 
मुझे सिमत्रण भेजते हुए लिसा था कि वे ७८ बलों की गाडी में गायीजी के 
चित्र का जलन भी निकाननेवाले है। इस प्रकार यदि ७८ का नियम शुरू 
हो जायगा तो हम विचार को भूल जायगे। ७८ के बाद ७६ शोर ७६ के 
बाद ८० आयगा। इस प्रकार बारीर का विचार ही प्रधान बने जायगा। 
आत्मा के ए८ वर्ष नटी होते। वे तो शरीर के ही होते है। उसलिए फिर 
केपल सा्ीरिक दप्टि रह जायगी । 
गाधीजी ने हमे खरृगग दिया। एस भरते का यि वगिदस्त 
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जनता प्रतिकार के लिए खडी हो रही है। हमारी भाति दूसरे लोग भी 
ससार मे नि शस्त्र किये जा रहे है। अब केवल चार राष्ट्रो के हाथो मे दस्त्र 
रहनेवाले है। गेष सारे राष्ट्र नि शत्त ही हो जायगे । इसीको ये लोग नव- 
रचना अर्थात्‌ न्यू आर्डर कहते' हे। पुरानी रचना जा रही है और उसके 
स्थान पर नई रचना आ रही है। परल्तु वह पुरानी व्यवस्था के सारे दोप 
उत्तराधिकार मे लेकर आई है। इसलिए जो सवाल हमारे सामने आया था, 
वही आज सारे ससार के सामने है। चरखा कहता है कि इन सबके बीच से 
मार्ग ढृढ़नेवाली एक चीज ससार मे है। चरखा चलाते-चलाते हमारे दिल 
मे यह्‌ चितन चलना चाहिए कि ससार की बडी-से-बडी ताकत का मुकाबला 
करनेवाली एक शक्ति हमारे पास है, जिसके बल पर एक-छोटा-सा वच्चा 
भी उस बडी शक्ति का प्रतिकार कर सकता है। और चूकि ससार को आज 
इस विचार की जरूरत है तो इसका प्रत्यक्ष प्रयोग भारत नहीं तो दूसरा 
कोई देश करेगा । 

लोग कहते है कि रोज नये शास्त्रो का आविप्कार हो रहा है और 
अब तो एटमबम भी निकल चुका है। मै उनसे कहता हू आपके पास एटम- 
वम है तो मेरे पास आतमवम है । परन्तु एटमवम के लिए जितना परिश्रम 
करना पडा होगा, उससे अधिक परिश्रम आतमबम के लिए करना होगा। 
हमे जनता को ऐसी शिक्षा देनी चाहिए कि हममे से एक व्यक्ति भी इस 
एटमबम का मुकावला कर सके । 

गाधीजी ने इसीलिए रचनात्मक कार्यक्रम शुरू किया है। लोग कहते है 
कि ऋन्‍्ति से रचनात्मक कार्य का वया सबंध है ? मै कहता हू कि क्रान्ति 
का अर्थ नवरचना ही तो है न ? रचनात्मक कार्यक्रम भी नवरचना का ही 
तो कार्यक्रम है। आज ससार की जो स्थिति है, उसे बदलकर हमे नई व्य- 
वस्था कायम करनी हे। वे दूसरे को गुलाम बनाकर जीना चाहते है और 
हम दूसरो को आजाद बनाकर जीना चाहते है। वे दूसरो के श्रम का अन्न 
खाते है, हम अपने श्रम का अन्न खाना चाहते है। यदि ऐसा नही होगा तो 
हम भी उनके जैसे जोपक, लूटकर खानेवाले बन जायगे। मै रोज सुरगाव 
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जाता हु । एक दिन एक सज्जन के घर गया । उसके घर पिजट़े में बन्द एक 
तोता दिलाई दिया। उसी दिन दिल्‍ली मे जवाहरलालजी का राज शुरू हो 
रहा था। मैने कहा, “दित्ली मे जवाहरलालयी का राज शुर हो गया है। 
आप भी अपने कतंव्य का पालन करेंगे या नही ?” उन्होने पूछा, “बताइये 
क्या कर्तव्य है ? २” तब मैने उस तोते को मुबतत करने की बात कही । अत 
में वह तोता छोड दिया गया। यह घटना कम महत्व की नहीं है, वोकि 
यदि हम अपने लिए स्वतन्नता चाहते हैं तो वह हमे दूसरों को भी देनी 
चाहिए । 

आज ससार मे जिस वे पैमाने पर हिसा की तैयारी हो रही हैं, 
उसे देशकर मु्के तो निग्चय हों गया है कि हिसा का यह राक्षस मरकर ही 
रहेगा। पहले छोटी-छोटी लडाइया होती थी। सभव है, उन लटठाउयो से 
कुछ लाभ होता होगा । परन्तु अब तो 'ठोटल वार' होता है। 'दोटल वार 
यानी क्‍या ? टोठल वार का अथे यह कि यहा की सारी रित्रयो का वहा की 
सारी स्त्रियों से विरोष, यहा के सब पेडो का वहा के सादे पेरों से विरोध, 
यहा के सारे पद्मुओ का वहा के ज्ञारे पयुओों से विरोध और यहा की सारी 
फसलों का बहा की सारी फसलो से विरोध । और हम सब मिलकर उसमे 
सब वस्तुओं का नाश करें। उस ठटोटल वार में सिविल क्षर्थात्‌ अर्सनिक 
जैसी कोर्ड चीज ही नहीं रह जाती । सबकुछ सैनिक है। सादन्ग अर्थात्‌ 
विज्ञान जब इतना बट गया हू कि हिसा का राक्षस अ्रत्र सुंद ही अपनी सौव 
मर जानेयाला है और अहिसा अपने-आप बटनेबाली है। इसलिए जब दे 
पैम्ामे पर हिंसा की तैयारी होती है तो मुझे भंग नदी टोता, वयोक्ि में 
देखता हू कि अब हिंसा के थाने का और मेरे प्रवेश वा समय था रहा है | 
द्वोया दुरूने मे पहले बडा होता है। इसलिए हिसा में ससाद से असिम टिदा 
लेने के पहनते की प्रचण्ट वैयारी की है। अब अहिसा का की उदस होने- 
याजा # । 


: १९: 
प्रार्थना में विवेक 


एक सज्जन सिखते है * 

“सै और मेरे कुछ मित्र इधर कुछ वर्षों से हर सोसचार और गुरुवार 
की शाम को इकदठे होकर प्रार्थना करते है । श्रार्थना में पहले 'गीताई' के 
स्थितप्रज्ञ के ऊक्षणोवाले इलोक बोलते हे और बाद में वहां आया हुआ 
हर आदमी एक-एक अभ्ंग बोलता है। अन्त में 'अहिसा सत्य अस्तेय' 
आदि एकादश-ब्नतो के बाद आरती करके प्रार्थना समाप्त करते है । हमारी 
यह पद्धति चालू है। बीच-बीच सें कभी साप्रदायिक कहलूनेवाले लोग भी 
आ जाते है । उन्हे भी अभग कहने को फहते है, परन्तु उनमें कभी कोई 
गबलम (गोवी गीत) गाता है, तो कोई एकनाथ का 'असा कसा देवाचा 
देव बाई ठकड़ा' तो कोई “बैकुंठीची मूरतति आली भीमा तोरी' वाला 
तुकाराण का अभ्ग गाता है। हमारी दृष्टि से गवलन से श्यूगार और 
फामुकता-भरा वर्णन आता हे, इसलिए उसे गाना ठीक नहीं है। एकनाथ 
के भजन सें भगवान्‌ को ठगोरा कहा है, वह भी ठीक नहीं लगता और 
सुकारास के अभग में भी गोकुछात चोरी केली' यानी चोर कहा गया 
है। इसलिए हमारी राय है कि उससे प्रार्थना की गभीरता कम होती है । 
इसपर सांप्रदायिक लोगो का कहना है कि क्या वे अभग हमारे बनाये हुए 
है ? यह वर्ड-बडे सतो की रचना है, इसमे प्रकट अर्थ की अपेक्षा गृढ़ अर्थ भी 
हो सकता है। केवल वाच्यार्थ लेने से काम नहीं बनेगा । इसपर हम कहते हे 
कि हनसें गहरा अर्थ हो तब भी सामान्य जनो की समफ में कैसे आयगा ? 
इसलिए अपनी प्रार्थना में हम ऐसे अभगो का पाठ न करें। इस प्रकार हममें 
विचार-सेद है। इसलिए हमारी सांग है कि इनका ससावान आप कर दें।” 
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पत्र-प्रेषक का प्रग्न सार्वजनिक उपयोग व हैं। इसजिए इसपर गह- 
गाई ने विचार करना जर्री है। यह प्रनन और भी कई जगह उसी नप भें 
खटा हुआ है और अनेक बार मुझे इसका विवेचन करना पडा है। 

सबसे पहले हम यह एक बात याद रकक्‍खे कि प्रार्थना में हम यो जुद्ध 
कहने हैं, वह अपनी चित्त-शुद्धि के लिए होना है। संतों ने अलग-अलग 
प्रसगो पर अलग-अलग अभग लिख रखे हे । उनमे से हृस किन भजनों वो 
चुने, यह हमारी उस समय की मन स्थिति पर निर्मर है। क्योि यह प्रार्यना 
हमारी है, हमे अपने घब्दों में ही करनी चाहिए। परतु अपनी वाणी में 
इतना बल नहीं, इसलिए हम सतों की वाणी का उपयोग करते है, लेकिन 
हम जिस समय ये भजन गाने हे, उतनी देर के लिए तो वे हमारी ही वाणी 
बन जाते है । उस समय वे उस कवि या सतो के वचन नहीं होते। इसलिए 
हमको ऐसे भजनों और पदों का ही चुनाव करना चाहिए, जो हमारे मन में 
सहज ही वैठ सके। जिन पद्मो का हम चुनाव नहीं करते, वे बकार है. भो 
बात नहीं । उनमें गरृढ अर्थ भी हो सकता है और शायद नहीं भी। हमें से 
विवाद में पटने की जरूरत नहीं। यदि सरल अर्थवाले पद सुलभ हो तो 
हम गढ़ पद्मो के चक्कर में क्यों पे ? 

पत्र-प्रेपक के प्रभ्त का उत्तर उतने में जा जाता हूँ। परन्तु सस्व की 
सोज की दृग्टि से हमे इस प्रदत पर और गहराई से विचार करना होगा । 
एक तो बढ़ कि सतो ही ठापवाले सभी असगो को उसके मानना ठीक नहीं। 
तुफाराम के जीवन-काल में ही अनेक लोग उन नाम पर अभगों की सतना 
करने लग गए थे। स्वयं तकाराम मे उसका विरोध फिया है। परतु कि 
नी ऐसे कित्तने ही सततों के नाम पर ऐसा बहत-सा फूटान्वास्कद हुमा धर 
दिया गया हे। उसनिए सुतर्ण सार्ग तो गठ़ी है वि जो वात हमारे दिते ये 
सही लगे, उसीको ब्रद्रण किया जाय । जो यही ने लगे, उसे मंग्रताधर्गप 
छोट दिया जाये, फिर वट्ट चाहे णिसीने! सास पर .3] परस्तु एन दिला 
#विनमार्सी आ/वानेयाले लोग टलने सूट ही गये है ति सती के सग्म पर 
गाया जानेयाण भजन फिर या विएनाएय सराप हो, नो क्षार पा पाए 
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बन जाता है। उन्हें उसका अर्थ समभने की भी जरूरत नही होती और 
उनकी भक्ति का आचरण से कोई सम्बन्ध नही होता। यह भक्ति नही, 
भक्ति की विडवना है । 

- परन्तु यदि यह सिद्ध हो जाय कि अमुक भजन क्षेपक नहीं है, स्वय 
उन-उन सतो द्वारा लिखे गए है, फिर भी सारे भजनों को प्रमाण-स्वरूप 
मान लेने की कल्पना छोड देनी चाहिए । भारत मे बीच का जो गुलामी का 
समय ग्रुजरा है, उसमे साहित्यिको के दिमाग मे इतना श्ूगार और इतनी 
कामुकता भरी दिखाई देती है कि जानकार को भारत के पतन का दूसरा 
कारण ढढने की जरूरत ही नही रहती । श्रगार को सब रसो मे श्रेष्ठ बना 
दिया गया था और उसका सू्ष्म-से-सूक्ष्म विश्लेषण करने मे ही पण्डिताई 
की सफलता मानी गई थी। ऐसे विषयासक्त वातावरण मे अवतरित सत्तो 
को भी यदि भव्ति-रस को श्ुगार की भाषा मे रखने का मोह हुआ या उन्हें 
लगा हो कि केवल इस प्रकार ही लोगो को भक्ति की तरफ मोडा जा सकता 
है, तो इसमे आश्चर्य की कोई वात नहीं। आज हम अहिसावादी भी, अपनी 
वात लोगो की समझ मे आ जाय, इसलिए क्‍या सत्याग्रह की लटाई , 
आक्रमणकारी अहिसा', अहिसक सेना, अहिसा का तत्र, अहिसा का 
दबाव' (प्रेशर), अहिंसा की जबरदस्ती” (कोअ्शन ) वगैरा जब्दो का प्रयोग 
नही करते ” यही सतो ने भी किया। दोनो तरफ मोह भी एक, और फविन 
भी एक | प्रचार जल्दी, परन्तु विचार दूषित हो जाता है। इसलिए हन ता 
कुछ पटे या सुने, सारासार-विवेक को सही-सलामत, जाग्रत रखते हुए पढ़े 
और सुने, फिर वे मतो के भजन हो, धर्मग्रन्थ हो या सत्याग्रह-साहित्य हो । 

काल-प्रवाह के साथ-साथ मनुष्य के मन का भी विकास होता रहता है। 
इसलिए पूर्वजों की कृति मे से केवल' सारवस्तु ग्रहण कर लेनी चाहिए, 
असार को छोड देना चाहिए। हम उनके बशजो में यह हिम्मत होनी 
चाहिए। इस हिम्मत को मैं श्रद्धा कहता हु । नचिकेता के बाप ने दुबनी 
और मरियल गाए दान मे दी। उपनिपद्‌ मे कहा है कि उन्हे देखकर नचि- 
केता के मन में श्रद्धा जागी---श्रद्धा आविवेश” और उसने अपने पिता से 


श्ण्डं विनोवा के घिचार 


कहा, “यह बया दान शुरू किया है आपने ?” वही श्रद्धा उमरारे अन्दर भी 
हो। उसके अभाव में हमारी आज की प्रार्थना ओर भजन वो्ंहीन और 
अकिचित॒कर वन गये है । यो हमारे यहा हर गाव में भजन हो रहे है, परन्तु 
उनमे से कही सामर्थ्य का निर्माण नहीं हो रटा है। इसका कारण यही है कि 
उनमे सच्ची श्रद्धा नही है। 


४ ५२० :; 
ज्ञानदेव का गीतार्थ 


'सत्यकथा' के जनवरी अंक में प्रभाकर का लिपि-सुधार-सबधी एक 
लेख प्रकाशित हुआ है। मुझे दिखाने के लिए कुन्दर वह अक लेकर मेरे 
पास आया था। मै उस मासिक को सहज रूप से उलट रहा था तो मुझे 
श्री फाटक का 'ज्ञानेश्वरी का गीतार्थ' लेख दिखाई दिया। उसमे 'यद्‌ यद्‌ 
विभूत्तिमत्‌ सत्व' के ज्ञानदेव के भाष्य के बारे मे कुछ गलतफहमी मालूम 
हुई । इस सबंध में अनेक लोगों ने ऐसी ही भूल' की हैं। इसलिए यह लेख 
लिख रहा हू । ब्लोक इस प्रकार है 

यद्‌ यद्‌ विभूतिमत्‌ सत्व 
अीसद्‌ ऊर्जितमेव वा 
तत्‌ तदेव अवगच्छ त्व 
भमतेजोश-सभवस ॥ 

ज्ञानदेव के भाष्य पर विचार करने के पहले इस इलोक का' अर्थ समभ; 
लेना चाहिए । लौकमान्य तिलक ने इसका अर्थ यो किया है--- 

“जो-जो वस्तु वैभव-लक्ष्मी अथवा प्रभाव से युक्त हे, बह मेरे तेज के 
अंद से उत्पन्न हुई हैं, ऐसा समझ ।” 

अन्य टीकाकार भी इसी प्रकार का अर्थ करते है। परन्तु श्लोक की' 
सृक्ष्मता इस अर्थ मे नही हैं। दसवे अध्याय मे विभूतियों का वर्णन हैं। इस' 
वर्णन के उपसहार के रूप मे यह इलोक है। इसलिए इसमे 'विभूतिमत्‌' की 
तुलना मे 'श्रीमत्‌' और “ऊर्जित्‌' को रखने का प्रवन है ही नही। जो-जों 
विभूतिमत्‌ हैं, वे मेरे अशरूप है, यह मुख्य वाक्य हैं। और विभूतिमत्‌ के दो 
प्रकार--श्वीमत्‌ और ऊजित्‌ उसके अन्दर>-पेट मे--बताणे गए है, उसी 
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प्रकार जिस प्रकार हम किसी बात को समझाने के लिए कोप्टक में लिस 
देने है। विभूति दो प्रकार की होती है 

१ श्ोमत्‌ अर्थात्‌ वैभवयुकत, सावन-सामग्री-सपन्‍न, नैतिक संदगरणों 
से मद्ित। सर्क्धत के 'श्री' बब्द का.भर्थ इतना व्यापक है । 

7२ ऊजित अर्थात्‌ (वाह्मयवैभव न होने हुए भी) अतस्तेज से, आत्म- 
जान से सपन्‍्न । उन्ही दो प्रकारों के बारे मे जिसका योग अधूरा रह गया 
है, उसको आगे जन्म कैसे प्राप्त होता है, गीता के छठे अध्याय में भगवान्‌ 
ने यह कहा है। 'घुचि रीमान्‌' विरुद्ध 'धीमान्‌ योगी, ऐसी वहा भाषा है। 
वहा विशिष्ट अर्थ है, यहा व्यापक वृत्ति है। विभूति के इन दो प्रकारो मे 
ऐतिहासिक उदाहरण लेने हो तो अश्ोफ और छकफराचार्य के नाम लिये जा 
सकते है | और प्रकृति मे ने दे तो तारा-मठल के साथ घुमनेवाला चन्द्र और 
एकाकी चमऊकनेवाला सूर्य का दिया जा पकता है। ज्ञानदेंव ने पहली विभूति 
को उस प्रकार विनद फिया है 

जेथ जेघथ सपत्ति आणि दया 
दोन्‍न्ही चसती आलिया ठाया 
ते ते जाण घनजया, भञ् मापते। 

अर्वातू--हे बनेजय, जहा-जहा संपत्ति और दया एक साथ निप्रास 
करती हैं, जान मे कि बहा मेरा अन्न है । 

मूल ब्योक में आग्रे श्री” जहर का स्वारस्थ ध्कद करने फे लिए सपत्ति 
आर टया सन हों वबच््े की योजना है। दया घब्द अपनी तरफ से नहा 
जोटा गया है, ने यह 'ऊजित' अच्द का ही भर्व हऐै। छ अध्याय ते क्षमुसार 
यहा क्रो शब्द को समझाया गया है। तथ 'ऊतित' घबढय की झानदेव महा" 
शाज ने दिस प्रकार सगझ्याया हैं ? करयोकि इस ब्लोए पर गही गक जोर्य 

(गदा) ६ 

यद्ा बड़ी दर्भास्मपूर्ण भूल हो गई है | उससे कारण शानोेंप ने 5 जिन 
शहर झा जो विश वियदन किया हैं. यह घुस्लप्रायय शो गया »ध। छापने» 
यालो ने झ। सागा विव्ण भूव से भगते रखा ॥ नी हब दिया ४ 
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जिसके साथ इसका कोई सबंध नही है । परन्तु आश्चर्य है कि वह किसीको 
अखरता नही । वह विवरण इस प्रकार है 

अथवा एकलें एक विब गगनों । परी प्रभा फाके त्रिभुवनों 

तेवीं भज एकाची सकल जनीं। आज्ञा पालिजे॥ 

तथाते एकलें झणी स्हण। तो निर्धत या भाषा नेण 

काय कासधेनूसवें सर्य साहान। चाऊत असे ॥ 

तियतें जें जेघवा जो मागे । ते ते एकसरें कि प्रसवो लागे 

तेवी विश्व-विभव तया आगे । होऊनि असती ॥ 

तयातें ओलखावया है चि सज्ञा । जें जगें नमस्कारिजे भाज्ञा । 

ऐसे आहाति ते जाग प्राज्ञा । अवतार साझ्े ॥ 

“है भाज्ञ अर्जुन, सुन! मैं तुके अपने अवतारो की पहचान बताऊ। सूर्य 
गंगनसडल मे अकेला है, परन्तु उसका प्रकाण तीनो लोको को आलोकित 
करता है। समस्त लोक इसी प्रकार मुझ अकेले की आजा का पालन करते 
है। उसे अकेला कहना भूल है। उसे वया कोई साधनहीन, निर्धन कह सकता 
है ? क्या कामधेनु अपने साथ साधन-सामग्री के गाडे लादकर चलती है ? 
उससे जब कभी जहा कही कोई चीज मागता है, वह अपने प्रताप से तत्काल 
वही दे देती है। इस प्रकार जिसके अन्दर सारे विश्व का वैभव निवास 
करता है, उसे मेरा अवतार जानो | उसकी सीधी-सादी और थोड़े मे यही 
पहचान है कि सारा ससार उसकी आज्ञा मानने के लिए हाथ बाघे सदा 
खा प्रतीक्षा करता रहता है। 

विभूतियों मे तर-तम-भाव याती विवेक ही करना हो तो कहना होगा 
कि 'श्रीमत्‌' की अपेक्षा 'ऊर्जित्‌' विश्वुति श्रेष्ठ हैं। यह सूचित करने के लिए 
पहली विभूति के बारे मे “धनजय, उन्हे अश जानो” और दूसरी के बारे में 
“प्राज अर्जुन, उन्हे मेरे अवतार जानो” इस भाषा का प्रयोग जानदेव ने किया 
है। अश' और 'अवतार' यो तो एक ही हे, परतु अवतार जब्द स्पप्ट ही 
अधिक योग्यता सूचित करता है। इसी प्रकार अर्जुन को एक स्थान पर 
केवल 'धनजय' और दूसरे स्थान पर ्राज्ञ!' कहकर नानदेव ने ध्वनिमे 
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वटोतरी कर दी हैं। 

परन्तु उस प्रकार की विभूतियों में तर-तम के भेद को सूचित करना 
इस अध्याय का हेतू नहीं है । इसके विपरीत वह तो यह बताना चाहता दे 
कि यह संपूर्ण विब्व परमात्ममय है और उसके साधन के रूप में विभूनि- 
चितन करना होता है। इसी वात को ज्ञानदेव ने अथवा वहुनतेन' ग्लोक 
के भाष्प में और भी स्पष्ट करते हुए फहा है कि विभूतियों में सामान्य 
और विशेष का भेद करना बा दोप है। परन्तु 'उजित्‌' द्ब्द के सब्र मे 
विवेचन का प्रारभ करते हुए ज्ञानदेव ने 'अथवा' भब्द का प्रयोग किया है । 
और “अथवा बहुनतेन' ग्लोक में भी अथवा" शब्द है। इस साम्य के कारण 
यह व्यास्वान इसी इलोफ के नीचे जोडा गया। बह भूल बारकरियों* दारा 
प्रकाशित ज्ञानेग्वरी में है। ब्सका अर्थ यह हुआ कि यह भूत उसकी सल- 
पोथी में भी होगी । वहा 'अथवा वहुनैतेन से सवधित भाप्य का बुछ अब 
'यद्‌ यद्‌ विभूतिमत्‌' ब्लोक के नीचे लगा दिया गया है । 

साराण यह कि 'यद यद्‌ विभूतिसत्‌ सत्व” इलोक का वहुत-से टीका- 
कारो ने जैसा स्थल अर्थ किया है, वैसा ज्ञानदेव महाराज ने नहीं दिया । 
उनका अर्थ अत्यन्त उद्देश्यपर्ण और वह भी बहुत ही स्पष्ठतापूर्यक सता 
गया है । 
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: २१: 
जीवन-ससस्या का हल 


प्राणी का जीवन वासनाओ का एक खेल है। वासना अर्थात्‌ जीव का 
जीवत्व। जन्य प्राणियों की तरह मनुष्य के जीवन मे भी यह खेल चल रहा 
है। तटस्थ भाव से देखे तो यह खेल मालूम होगा, परन्तु जो उसमे उलभा 
हुआ है, वह तो उसीके कारण बेजार है। इसलिए अनुभवी पुरुषों ने मनुष्य 
का अतिम ध्येय वासनाओ से मुक्ति तय किया है । परन्तु वासना जैसे रुलाती 
है, उसी प्रकार हँसाती भी है । रुलानेवाली वासना बुरी लगती है और 
हँसानेवाली अच्छी लगती है। परन्तु उसकी भी एक मर्यादा होती है। इसी- 
लिए तो जब बच्चे बहुत हँसते हैं तवद मा उनको समभाती है कि “बहुत हँसो 
मत, नही तो रोओगे 
दुखदायी वासना नही चाहिए, सुख देनेवाली हो, इसे 'वासना- 
विवेक' कहेगे । सुखदायी वासना भी जरूरत से अधिक न हो, इसे 'वासना- 
नियम कह सकते है। और सभी वासनाओ से मुक्ति पाने को 'वासना- 
निरसन कहेगे। 
वासना-निरकन बडी दूर की और बहुत ही ऊचो वात है । इस जीवन 
में हम शायद उसमे कभी सफलता नही पा सफेगे । परन्तु इस जीवन में भी 
वह निरुषयोगी चीज नही है । दिशा-दशेक श्रुव के समान वह उपयोगी 
है। ध्रुव तक हम आज या कभी भी पहुच न सके, परन्तु वही हमारे जहाज 
को सलामत रखता है। 
इस श्रूव तारे की दिशा मे प्रतिदित वासना-विवेक और वासना-निय- 
मन करते रहना ही शिक्षण का कार्य है । इसकी वाहरी योजना समाज-शास्त्र 
करता है और भीतर का काम धर्म करता हे। जाजकल कुछ लोग धर्म के 
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नाम से ऊवे-से दिलाई देते है। तब उनका सारा आधार स्वभावन समाज- 
शासन बन थाता है। एस कारण वेचारा समाज-पास्त्र बडा तग हो जाता हे 
और तंग समाजन्यात्त्र तापदायक होता है । उससे बगावत की भावना * 
होती है । उसे दवाने के: लिए राज्य-गता गडईी होती है । धर्म गया कि राज्य 
आया। फिर वह पजीपतियों का सा म्राज्य हो, किसान और मजदूरों का 
अधिराज्य हो, या सिरो की गिनती करते वाला तोकतत हो । 
खराब वासना को छोड़े और अच्छी को पकडे। उसे भी अपरिमित रप 
से न वढने दे । उसे काबू मे रफ्ब। फिर उसका क्या करें ? उसकी पूर्ति 
करे। उसे हम 'वासना-समाधान' कहेंगे ? यह कैसे सधेगा ? मानव के सामने 
यह भी एक पेचीदा सवाल हैं। लनेकविब्र वासनाओं के साथ मनुष्य में 
जाइय-बासना भी एक होगी है । वह वासनाओं की प्रत्यक्ष प्रतिक्रिया ही 
होती है। भली-बुरी, सोमित-नसीमित सब वासनाए एक तरफ और सह 
जाइब-वासना एक तरफ, इस तरह दोनो के बीच सीचतान चलती रहती है । 
भीतर से मनुष्य चाहता है कि घासनाओ का निरसन हो, परल्लु देदभावना 
से जबतक मनुप्य अतग नहीं हो जाता, मद होवा सभव नहीं। बह ने परमस 
पुरुपार्थ का काम है । उसे करने का दिसावा जादृबन्वागना करती £। 
वासना-निरसन का एक और सुलभ मार्ग प्रकृति ने प्रस्तुत कर रक्या है । 
वह है दरीरभम। उसे टालकर वासना-पूर्ति कैसे की साय, उस मुक्त सा थात्र 
भी जाइय-पासना करती रहनो है । फिर वासनाओं को परिमित रखने का 
लक्ष्य भी समाप्त हो जाता है। वर्न मान में सविष्य की तेयारी ए से की जाव, 
यह वृत्ति पैदा कोसी है. जौर उससे से सब >्यरायण ननवक्रारी जबशारत 
का निर्माण होता है। बेशे की सौरा ने क्नसार बिद्या अद्या, दया इउ | 
ज र्खत्‌ घाज थी जाय और का 7 का, यही इस समस्या वा हत है। उसे 
#म वागना-नियनेण कह ये 
संत वासना-नियनण कुछ विनारबान पुरुष स्व-्मताप से 
सती है। परन्तु सबदों वह सती | 


कब हल लिया कियत। $4क श्र 
पड़ने # और धारोंयी सजदबूरी मे छार रे 


कर, कह 
शंदा लू ्द्क ननदगी, 
9 (24 ण़ ६:४० ४ै 


साथ संता चाहिय। “सता एफ्समात्र उपाय यो हो दयसा है रिशना 


जाीचन-समस्या का हल १११ 


शरीर-अ्रम-निष्ठा के साथ अपने मे सबका ध्यान रखने की वृत्ति पैदा करे। 
इसको गीता आत्मौपम्य या साम्ययोग कहती है । यही मानव-जीवन की 
पहेली का हल है, क्योकि इसमे आज की वासना का समाधान और अन्तिम 
वासना-स्रिसत दोनो की गुजाइद है। 


3805 
वाणी का सदुपयोग 


वाणी इंध्वर द्वारा मनुष्य को दी गई एक वडी देन है। वह मनुष्य के 
चितन का फलित है और उसका साधन भी। चितन के वर्गैर चाणी नहीं 
आर वाणी के वगर चितन नही णौर दोनो के वगैर मनुष्य नही। 
मनुष्य के जीवन का समाधान वाणी के सयम और उसके सदुपयोग 
पर निर्भर है। मनुष्य के सारे चितन-झास्प वाणी पर आवारित है । दर्शनों 
का सारा प्रयास विचारो को वाणी में ठीक से पेश करने के लिए रहा है । 
वाणी विचार का शरीर ही है। कोर्ड सास विचार किसी सास शब्द मे ही 
समाता है। इसलिए गभी र चितन करनेवाले निश्चित वाणी की सोज करते 
रहते है । 
पतजलि के बारे मे कहते है कि उसने चित्त-शुद्धि के लिए गोग-सूत्र 
लिखे, घरीर-शुद्धि के लिए वैद्यक लिखा और वाक-घुद्धि के लिए ब्याकरण- 
महाभाष्य लिया । ये तीनो चीजे लिसनेवाला पत्तजलिएक ही था था जलग- 
अलग इस ऐतिहासिक प्रवन को हम अभी छोड दे। परन्तु मरत्व की सात 
यह है कि ब्याकरण का उद्देश्य वागी की घुक्ि करना माता गया है । 
भव्ति-मार्ग की सुस्य सिखावन है कि बाणी से हरिनाम सेते शाना 
नाहिए। धरीर ससार में दाम भले ही करता रहें, फिल्‍्मु बाणी में संसार 
ने हो । वाणी का गन पर गहरा सल्रार पता रहता है । कोई अगर सुस्यर 
भतन सुनकर सो जाय तो सचेरे उठते ही बराबर बढ़ी अपने-गप याद था 
जाता ह, उसना उसका नाद नींद में भी मस में घूनता रहता /। सेलसी- 


दागजी मे झग्थ 


वाणो का सदुपयोग ११६ 


शाम माम मणि दीप धरु जीह  देहरी हार, - 
तुलसी भीतर वाहरहुँ जो चाहत उजियार। ' 

अन्तर का आत्मा और वाहर का जगत्‌ इन दोनो के मध्य मानों यह वार्णी 
देहरी है। अन्दर और बाहर दोनो ओर अगरतुके प्रकाश चाहिए तो वाणी 
की इस देहरी पर रामनाम का बिना तेल-बाती का मणि-दीप रख दे | 

धामिक पुरुपो ने सबसे पहला आदेण 'सत्य वर्द' का दिया है। इसका 
सुनासा करते हुए मनु ने कहा है कि सारे व्यवहार वाणी पर अवलवित हैं । 
इसलिए जिसने इस वाणी को ही चुरा लिया, उसने सब प्रकार की चोरी 
एक साथ की । कानून भी चाहता है कि 'सत्य, पूर्ण सत्य और केवल सत्य' 
ही कहो । 

वाणी से मित्रता भी की जा सकती हे, और वैर भी। वाणी का वैर॑ 
जितना टिकता है उतना शस्त्रो का भी नहीं टिकता। इसलिए सारे विश्व 
से मैत्री की इच्छा रखनेवाले विश्वामित्र की प्रार्थना है--“अमृत्ं मे भातन्‌” 
मेरी वाणी में अमृत हो । परन्तु लगनवाले व्यक्ति कदु बोलते है, ऐसा जाज- 
कल का अनुभव है। परन्तु वास्तव मे उतावले लोग कदु वोलते है। लगन- 
वाले व्यक्ति फो जब अत्ल नही होती तव वह उतावला हो जाता है और 
फिर कटु बोलने लगता हैं। अक्‍ल आ जाती हैँ तो बह मित्त और मधुर 
वोतता है जौर काम मे लग जाता है । 

मधुरता सत्य का अनुपान है और सितता उसका पंथ्य है। जिसे हम 
सम्यक्‌ वाणी कहने है वह सत्य, मित और मधुर होती है और वही परिणाम- 
कारफ भी होनी है। समाज का हित किस वात में है, यह समझना कभी 
वठिन हो सकता है, परन्तु सम्यक वाणी से ही वह सधेगा यह किसी भी 
आदमी के लिए समझना कठिन नहीं होना लाहिए। 

परन्तु यही आज भारी हो रहा है | समाज-हित के नाम पर कार्य - 
फर्नाओ की वाणी दूपित हो गई है, लर्थात्‌ मन ही दूषित हो गया है। फिर 
झुति बसे भूपित हो सकती है ? 

आज लेजन व भाषण वे सावन सुलभनम हो गये हैँ। परन्तु ग्ायद 


श्श्ड विनोबा फे विचार 


इसी कारण समय वाणी दुर्लेभ हो गई है। सम्य वाणी को सोकर सुलभ 
साधनों की प्राप्ति करता यानी कवि की भापा मे नेत्र वेचकर चित्र सरीदने 
जैसा हैं। मानव की महिमा केवल सुलभतम साधनों को सपादन करने में 
ही नही, अपितु उनको प्राप्त करके उनका कुझलतम उपयोग करने मे है। 


४ ५३: 
सत्य और सोदय्य 


रवीन्द्रनाथ प्रतिभावान कवि और नये विचारो के प्रवतंक के नाम से 
विश्वविख्यात हैं । ऐसे व्यक्ति के प्रत्येक शब्द की ओर लोगो का ध्यान जाना 
स्वाभाविक है। पिछले दिनो! इटली से लौटने के बाद उन्होने लोगो के सामने 
अपना इटली-सबधी अनुभव रखा था। उसमे सौदय-रसिक कवि ने अपनी 
दृष्टि से, इटली के तानाआह मुसोलिनी के सबध मे अनुकूल राय प्रकट की 
थी। उसपर समाचार-पत्रो मे टीका की गई और रविवाबू ने उसका खुलासा 
दिया है। उसमे उन्होने कहा है कि मेरे कथन से यदि यह मान लिया जाय 
कि भुझे मुसोलिनी की कल्पना और कार्य-प्रणाली पसन्द है, तो वह भेरे 
सबंध मे गलतफहमी पैदा कर लेना है। कला-रसिक की दृष्टि से मुसोलिनी 
के व्यक्तित्व का मुपर अच्छा प्रभाव पडा है। किन्तु उससे उसके आदो- 
लन के सबध मे मेरे नैतिक निर्णय का अनुमान नही लगाया जा सकता। 
नैतिक निर्णय के लिए और भी अधिक निरीक्षण करना होगा। वह मैं नही 
कर सका। इसलिए नैतिक दृष्टि से उसके सबंध मे कहने के लिए मेरे पास 
कुछ नही है । गलतफहमी दूर करने के लिए इतना स्पष्टीकरण पर्याप्त है । 

इस स्पष्टीकरण मे नैतिक सत्य और सौदर्य के बीच जो भेद किया गया 
है, हमे केवल उसीपर विचार करना है। रविबावू की दृष्टि यानी सौदय॑-प्रेमी 
कला-रसिक कवि की दृष्टि । उनकी राय मानी जाती है कि जो सुन्दर है, उसे 
सत्य होना ही चाहिए और वह है भी । किन्तु यह पूर्ण दुष्टि का कथन हुआ । 
सत्य और सौदर्य के बीच विरोध नही हो सकता। यह सिद्धान्त बिलकुल , 





! सन्‌ १६२६ में 


११६ बिनोवा के विचार 


सत्य हैं। परन्तु इतना अद्वेत जवतक हमारी आंसो में समा नही जाता तय- 
तक सौदर्य की कसौटी पर विव्वास रखने से काम नही होगा । अपूर्ण अवस्था 
में सौंदर्य की कप्तौटी घोखेभरी है । इसलिए साण्क को एक तो यह नियम 
बनाना चाहिए कि सत्य और सींदर्य के बीच द्वैत भाव को स्वीकार 
किया जाय, और जितना सत्य हो उतना ही मान्य किया जाय, भले ही 
वह सुन्दर न भी हो। दूसरे, यदि अद्वत मानना हो तो वह इस प्रकार 
मानना चाहिए कि जो सत्य है, उसे सुन्दर होना ही चाहिए, चाहे वह 
सुन्दर न भी दिखता हो। जो सुन्दर है वही सत्य है, इस प्रकार का अद्देत न 
माना जाय । जो रुचिकर है, वही हितकर है, यह शुद्ध जवान का अद्वेत-यूम 
हैं और अशुद्ध जवान का हँत सूच यह है कि “रचिकर अलग है और हिंतकर 
अलग। किन्तु रुचिकर से हितकर श्रेप्ठ है।” अशुद्ध जवान का भी अद्वैत- 
सूत्र होता है। किन्तु वह शुद्ध जवान के अद्वेत-सूच से उलठा है, यानी, 
“हितकर वही रझचिकर है।” रविवादू के स्पष्टीकरण से सावकों को इस' 
तरह विवेक करना सीखना चाहिए। रविवाबू सौंदयपासक है, तब भी 
साधक का विवेक उन्होने नही छोडा हूँ । 


- ६ श४-: 
समग्रतां की सुन्दरंत! 


- मुझे जब बताया गया कि इस विद्यालय का उद्घाटनई-मुझे करना है 
तो-उस निमत्रण को स्वीकार करते हुए मुझे कुछ -सकोच हुआ, क्योकि 
उद्घाठन-समारंभ एक प्रकार से केवल समारभ ही माना जाता है। उद्घा- 
टन करनेवाले पर -उसकी कोई जिम्मेंदारी नहीं रहती, परन्तु- मेरी ऐसी 
स्थिति नही है। में इस विद्यालंथ का उद्घांटन करू, इसका अथे यह है कि 
इसकी.जिंस्मेदारी उठाने में भी. मै हाथ बटाऊन यह भार ऐसा नही, जिसे 
प्रेमपूर्वुक स्वीकार करने से मै इस्कार कर सक | इसलिए मैं यहः -आ-ही 
गया ।- 

- परन्तु मेरे सकोच का एक और भी कारण यह है कि मै दक्षिणात्य हु। 
दश्षिणात्यों के बारे में एक प्रसिद्ध-कहावत -है कि वे आरभश्चर होते- है। 
परन्तु मैंने इस कहावत को मिथ्या साबित करने का पूरा-पूस प्रय॒त्त कियय 
. है। बुद्धि के लक्षणों के सम्बन्ध में हमारे यूवेजो ने कहा है मास 

अनारम्भो हि कार्याणों प्रथर वुद्धि-लक्षणम्‌' 
आरख्वध्यान्त-गमन॑ द्वितीए. चंढ्ि-लश्षणस ॥॥ 
'> जर्थात--कोई काये आरम्भ ही न करे यह बुद्धि का पहला लक्षण है 
जेकिन अगंर काये आरम्भ कर दे नये उसे अत तक ही पहुचाये, यह दुसरे 
लक्षद है। _ 
“” “परन्तु इस काये का आरभ करके हमने पहले लक्षण - को तो तोड दिया 
है+ अब दूर्सरेलक्षण का तो पालन करके दिखा दे १ काम शुरू कर दियय है। 
अब इसेकिसी भी तरह पूरा करना ही चाहिए। ३५ 


'८स-3+०+न-3 2१-3२ मनन जन जीनत 


१ -समय्रन्‍्यास-सेवा-विद्यालय का उद्घाटन (२.१०.१६४४) - -_-..- 





श्श्द विनोधा के विचार 


अभी तक जितना भी काम हुआ, उससे हमे दृष्टि मिली है। दृष्टि बडी 
कठोर देवता है। बह पहले से दर्णन नही देती । काम करतेन्‍करते उसका 
दर्शन होता है। जिन्होंने पर्वतो पर चढने का प्रयत्न किया है. वे जानते है 
कि जैसे-जैसे ऊपर चढने जाते हैं, वैसे-वेसे दृष्टि व्यापक होती जाती है। 
जैसे-जैसे पांव ऊचे पर पहुचते जाते है, वैसे-वैसे टण्टि विशाल होती जाती 
है । यह उसकी विशेषता है । 

इस विद्यालय को समग्र ग्राम सेवा विद्यालय कहा जाता है। समग्रता 
में सौन्दर्य है। किसी सुन्दर बालक के एक-एक अवयव को देखेंगे तो उसमे 
सौन्दर्य दिखाई नहीं देगा। उदाहरणार्थ, यदि हम केवल उसकी नाक ही 
देसें तो नथनों में हमे गुफा की भयकरता दिसाई देगी । परन्तु सम्पूर्ण वालक 
सुन्दर ही दीसेगा। गीता मे भगवान्‌ ने भी समय दर्दान की सिफारिन की 
है। थोउे ज्ञान से हम निर्भय नही हो सकते। इसलिए केवल सादी के शान 
से काम नहीं होगा । जीवन की अन्य सब्र बातो पर नी ध्यान ढेना होगा । 

परन्तु इस समग्र दर्दान में भी एक सतरा है। हम जिसे रामग्र कहते है, 
वह एक निर्गुण जैसी चीज बन जाती है। यह में अपने अनुभव से कह रहा 
है। दस-बारह वर्ष पहले 'समग्र ग्राम-सेवा' की दृष्टि से ही कार्यकर्ताओं को 
मैंने गावो में काम करने के लिए भेजा था। वे पूछने लगे--हमे बहा क्या 
करना चाहिए ? मैं क्या उत्तर देता ? मैंने कहा घूमते रहिये । 

कलि शायानो भवय॑ति, संजिहानरतु दापर । 
उत्तिष्ठन्‌ त्रेंता भवति, इत्त संपद्यते चरन॥ 

इसलिए श्रुनि कहती हैँ कि चलते रहो, घूमते रहो । वेकल घुसने ही 
रहने से सत्य का दर्णन द्ोगा । तब थे लोग घूसने लगे । 

पुछ महीने इस तरद्ू घूमते रहे । घूमने का लाभ भी स्पप्ठ दौराने लगा। 
बेज़रे पर तेज चमकने लगा। सत्म युग का परिणास दीसने साया । परुरु यह 
भी प्रकट दौरने लगा दि केवल समग्रता ये इस पार ते झयोंग से ही काम 
नही चलेगा। हमारे पूर्वजों ने वहा कि 'एुक साधे सेव सो, सब साथभे सब 
जाय । बुछ दिन रझवाई. घट दिन नेवधासी क्र दूँछ दिन नई तानीन । 
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इस प्रकार काम किया जायगा तो कोई सिलसिला ते बनेगा, कुछ भी हाथ 
न आयगा। सस्कृत मे आकाश को शून्य कहते है । जो पूर्णरूप से व्यापक बनने 
का प्रयत्न करेगा वह शल्य बन जायगा | इसलिए एक-एक विषय का शिक्षण 
पूरा करना चाहिए। 

और भी एक बात है। श्री नरहरिभाई ने अपने भाषण मे कहा कि 
आपको यहा केवल दृष्टि मिलिगी। फिर आप जब स्वत काम करने लगेगे, 
तंव अधिक अनुभव होने लगेगा। यह ठीक ही है। परन्तु यह दृष्टि भी 
आपको तभी प्राप्त होगी जब इस विद्यालय मे आप जो कुछ॑ करेंगे, वह 
जिनकी सेवा आपको करनी है, उनसे एकरूप होकर करेगे, अन्यथा जल के 
बाहर रहकर तैरना सीखने जैसी बात हो जायगी । तैरने का सस्पूर्ण ज्ञान- 
कोश पढ जाने पर भी गगा में डूबने की नौबत आ जायगी। इसलिए नई 
तालीम के हमारे सिद्धान्त के अनुसार हमे काम करते-करते ही सीखना 
चाहिए। जिस प्रकार प्रैक्टिसिग स्कूल के वगैर ट्रेनिंग कालेज नहीं चल 
सकता, उसी प्रकार प्रतिदिन ग्रामसेत्रा का कुछ-न-कुछ काम यदि आप नही 
करेंगे, तो समग्न ग्रामसेवा का शिक्षण नही ले सकेंगे । 

तीसरी बात एक छोटी-सी सूचना के रूप मे मैं आपसे कहना चाहता 
है। वह यह कि आज आप महाराष्ट्र में, आकर रह रहे हैं। यहा की भाषा 
मराठी है। इसलिए जापको मराठी भाषा भी सीख लेनी चाहिए। उर्दू तो 
आप सीखेंगे ही, क्योकि उसके बारे मे बापूजी ने बहुत-कुछ कहा है। परन्तु 
भाप लोग मराठी नहीं सीख रहे है। यहापर अनेक अखिल भारतीय 
संस्थाएं है। तामिलनाड और केरल के लोग भी आते रहते हैं। परल्तु 
यहा के लोगो की भाषा यदि आप नहीं सीखेंगे तो अग्रेजो के समानसेवा के 
भाम पर आप केवल मेवा ही खायेगे, सेवा तो कुछ होगी नहीं। इसलिए 
हमारा कत्तेंव्य है कि हम आस-पास की भाषा भी सीखे । 


ः्श्प्रूः 


ग्रचित्त ब्रह्म 


आपकी छपी हुई-सी रिपोर्ट मिली। छपी हुई-सी अर्थात्‌ छापे-अर्सी 
सुन्दर और साचे में ढली-सी एक छाप की । आप निरलस दौरे करते ही जा रहे 
है, यह देखकर किसी भी स्थाणु को आपसे ईर्प्या होगी। अपनी रिपोर्ट के 
गांवों के नाम आपको सध्या के समान कण्ठस्थ ही हो गये होगे ? आपने लिया 
है कि जनता से काफी सम्पर्क हुआ। परतु मुरप प्रब्न तो यह है कि बया 
जनता के हृदय मे स्थान मिला ? 

ऐसा प्रश्न पूछना तो सरल है, लेकिन उसका जवाब 'हा' में देना कठिन 
दे। पैलुगु में एक कहावत है. कि “पूछनेवाला सदा सीनाजोर रहता है। 
जवाब देनेवाला सदा कमजोर ।” क्योकि प्रब्न पूछनेवाले को शब्द ही पर्यागत 
हो जाते है, जबकि जबाव देनेवाले को काम जरूरी होता है । 

- अहिसा का प्रयोग करनेवाले यदि अपने मन का एफ चौसटा बना लेगे 
और उससे जरा भी भिन्‍न तिचार-प्रवाह में फसे हुए तरुण बार्यकर्ताओं को 
टालेंगे या उनकी उपेक्षा करेंगे तो काम नहीं चनेगा। 'प्रह्म त॑ परादात्‌ थो 
अन्यत्र आत्मन अद्म येद ।/ जो छह वो अपने से अदग मानेगा उसे प्रहम 
अपने से अलग कर देता है। उसलिए अट्सिक पुरथ सबफा अपने हृदय में 
स्थान देने फा शत्ति-भर प्रबत्त करता है। हिसक प्रतिपक्षी से लफ़ते समय 
भी वह उसे अपने पेट में समा लेने का बिचार रुसता है। फिर दससे शा 
तो प्रतन ही नही उठता । 

वेरों मे णश थातत ह_ै--अचित्त ब्रह्म जुज॒पुर युवा ' जबति सरभों 
की वह ण्य शनदा जगता है, मिसक्रा लिसतन कभी शिसीने ने बिया हो । 


जि 


जिसशा सिनान दूसरों नेगार लिया है, व उसके पद सही होता! उसे 
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मवीन कल्पना चाहिए । ठीक भी है। उनका जन्म नया है, पुरानी कल्पना 
से उन्हे कैसे सतोप होगा ? परतु इस ससार मे एकदम नया क्या है ? सना- 
तन सत्य पुराने ही होते है। परतु वे नया रूप, नया वेश धारण कर सकते 
हैं और वैसा होने पर वे नये वन जाते हे । नवरूप-घारिणी शक्ति ही सना- 
तन सत्य की सनातनता है। यही उनका स्थायित्व है। केवल परिभाषा बद- 
लने की शक्ति न होने के कारण जब मै बडे-बड्े विचारकों को पीछे पडे 
देखता हु तो मुझे उनके कठमुल्लेपन पर दया आती हे। साप अपनी केचुली 
उतारकर फिर ताजा बन जाता है। यह केचुली छोडने की गक्ति जिस 
विचारक में नही होती, वह्‌ विचारक कैसा ? वह कर्मयोगी भी कैसा ? हम 
उसे कर्मठ भले ही कह ले । कर्मठ काम करने मे जबरदस्त दीखता है, परतु 
वस्तृत वह कर्मशून्य ही होता है। 'ठ' यानी शुन्य, यह तो हमारी वर्णमाला 
ही कहती है। मु 

ज्ञानेश्वरी के प्रारम मे ज्ञानदेव ने एक शिव-पार्वती-सवाद दिया है। 
पावंती पूछती है, “गीता का रूप कैसा है ?” शकर कहते है, “हे माया- 
रूपिणी देवी, जिस प्रकार यह नहीं कहा जा सकता कि तेरा अमुक ही 
रूप हैं, वही बात गीता की भी है। यह गीता-तत्त्व नित्य-नृतन होता है। 
सनोतन सिद्धोतो का स्वरूप ऐसा होना चाहिए। अहिंसा पर भी यहीं 
स्याय लागू होगा ने ? 

आपकी रिपोर्ट के निमित्त से मै-यह सहज ही वहुँत-कुछ असमस्वद्ध बात 
लिख गया; परतु इससे आपको; उस समय मेरे दिमाग मे क्या विचार चल 
रहेथे, इसका दिग्दर्दन होगा-। 


: २१६: 
लक्षचंडी का यज्ञ 


एक गुजराती भाई लिखते है 

आज नोआखाली जिले में और इसरी जगह पर निराशभितों को सहा- 
यता फी बडी जरूरत है। बहुत-ती जगहो पर तो अकाल-जैसी स्थित पैदा 
हो गई है और यहां बंबई में करयात्री नाम के संन्‍्यासी तेरहसी ब्राह्मणों से 
लक्षचरी यज्ञ करवा रहे हैं। इसफा किस हद तक धर्म में समावेश होता है ? 
इस यज्ञ के संबंध में आप अपने विचार दतायेंगे तो अच्छा होगा । 

यज्ञ की कत्पना तो हर धर्म में मौजूद है। प्राचीन काल में ये का 
सवध अग्नि से जोड दिया गया था। मनुष्य को जब अग्नि बनाने की युवित 
मालूम हुई तो उसने: आवद की सीमा न रही। सूर्य आदि देवता तो भ्रइति 
मे प्राप्त हुए हैं, कितु इस देवता को हमने प्राप्त किय्रा है, इस तरह उसे 
धन्यता अनुभव हुई । हे 

अग्नि की ओर वह आदरपूर्ण आध्यात्मिक दृष्टि से देखने लगा । भरिनि 
फो उसमे अन्न पकानेबाला 'गृहपत्ति' कूडा-कचरा जलानेबाला गावक, 
घीत-निवारण करनेवाला और रोग टीफ करनेवाला 'भिपन' (वैद्य), 
क्षादार पचानेवाला 'वैग्वान र', स्थान का देवता 'बसति', ऊर्मयीग की प्रतिमा, 
प्रतिमा का गवाह, वैराग्य की मूर्ति, वगैरह अनेक भावा से गौरबान्यित 
किया। अग्नि की ज्याला लगासार ऊपर चंदती रहती है । 7सनिए मनुएय॑ 
को उसमें जी वात्मा यो ईदबर को मित्रने की छदप्रटाहट दिलाई दी। उसे 
गमम घने उगलों को मलाझर आवयाद सारनेबागा अग्नि ही 'अम्नयारी सया। 
घह साथ अग्निरर्भन बेटो ने देसने फो सिलता € । 

ध्यन मग्नि पद जसा दर्सभ सदी है। अब अंगता प्रो जावाता शाप 
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नही रहा, बल्कि कही-कही तो उन्हे बढाने की आवश्यकता हैं । देश मे खाद्य 
सामयी की कमी है। इन सब बातो को ध्यान में रखकर पुराने जमाने की 
बातो का अनुकरण करते रहना वास्तव में धर्म-हीनता का लक्षण है । किंतु 
वही धर्म का काम मालूम होता है, यह तामस बुद्धि है । 
अधर्म धर्मंम्ोति या भनन्‍्यते तमसावृता। 
सर्वार्थानू विपरीता-च बुद्धिः सा पार्थ तामसी ॥ 
-“जो बुद्धि अवकार से घिरी हुई है, अधर्म को धर्म मानती है और 
सब बाते उलटी ही देखती है, वह तामसी है । 
गीता मे तामस बुद्धि का लक्षण इस प्रकार कहा है । 
भारत मे आज जो धर्मवुद्धि दिखाई देती है, वह बहुत-कुछ इसी प्रकार 
की है। समाज का हित और चित्त की शुद्धि, ये धर्म के काम है और दोनों 
का अनुभव भी यही-कानयही होता है। धर्म अनुभव की वस्तु है, कल्पना की 
नही । धर्म का आधार शुद्ध-बुद्धि है, अन्धविष्वास नहीं। लाखो गरीबो की 
सेवा करना सच्चा लक्षचण्डी यज्ञ है , तिल, अक्षत और घी जलाना नही । 
वह जाने-अनजाने दभ है और इस प्रकार के दभ मे हाथ बठाना पाप है, यह 
हमे निब्चित रूप से समझ लेना चाहिए। 


लक्षचडी यज्ञ के सबध मे मैंने जो अभिप्राय प्रकट किया है, उसका 
खडन करनेवाले पत्र मुझे मिले है। उनमे बहुतो में तो केवल दु ख-ही-दु ख' 
प्रकट किया गया है और कुछमे निरी गालिया-ही-गालिया हैं। उतमे से एक 
पत्र मे कुछ तक हे, इसलिए उसपर विचार करना ठीक समझता हु। उस 
पत्र का सक्षेप मे साराश यह है 

/ च्म्बई में लक्षचडी यज्ञ के सबंध में 'हरिजन' से जो लेख प्रफाशित 
हुआ है, उसे देखकर खेद और आइचर्य हुआ। उसपर से जान पड़ता है कि 
यज्ञ संस्था के रहस्य का ठोक से आकलन नहीं किया गया। उसमें जो तर्क 
पेश किया गया है, चह केवल भोतिक दृष्टि से है। यज्ञ-पस्था वहत ही 
प्राचीन है और उसका महत्व गीता में भी बताया गया है। लेख मे कहा 
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गया है कि समाज फा हित और चित्त को शुद्धि ये दोनों धर्म के काम है। 
दोनो का इंसो छोक में अनुभव होना चाहिए। परतु शास्त्रकारो ने धर्म की 
ध्यास्या फरते हुए फहा हैँ कि वह अभ्युदय और निःश्रेयत प्राप्त कराने* 
बाला हूँ। अभ्युदय ऐहिंक हे और नि श्रेयल पारलौफिक। आर्य-संस्कृति में 
धंताये गए सारे धर्म-हत्य इन्हीं दो तत्वो को लेकर होते हें। फेघल ऐहिक 
जीवन की ओर हो दृष्दि रहे तो वहु भी एकागी होगी, यह फहे बिना रहा 
नही जाता । 

परलोक के अस्तित्व के बारे में कोई विवाद नही है, परयु देश में एक 
ओर अकाल हो और दूसरी ओर खाद्य पदार्थ जलाने से परलोक मिलता हैं, 
इस कल्पना के बारें गे विवाद है। यह कल्पना ऐसी ही है जैसे कोड कहे कि 
फालेज में जाने के लिए मैट्रिक की परीक्षा में तापास होना पडता हैं। आान- 
ब्रेव में अपनी निरूगम वाणी में यह भाव इस प्रकार व्यक्त फिया है : 

“जपाच ऐहिक घड नाहीं 
तंयाचें परन्न पुससी काई ? 

“जजिसका इहलोक का जीवन कतई ठीक नहीं है, उसके परलोक में। 
जीवन का कया पूछो ? उस लोक की जीवन-युद्धि ही परलो॥सिद्चि का साधन 
#, यह बात समझती चाहिए । 

परलोक-सांतना के नाम पर सदर विश्वास की चलने देना इहलीक और 
भरलोण दोनों को ही व्िगोटना है। एफ समय यज्ञ में बकरे का मारा जाता 
था। उससे सजकरता और बकरा दोनों का परलोवग संता हैं, सह मोता। 
जाता था। वाद मे बद़ यान भें आया किडसभे एक के बृद्धिन्ताथ और दूसरे 
के प्राणनाश होने के मित्रों जोर कुछ नहीं होता । नत्र आदे का पश्षु बनाकर 
शार्ने सगे । इसका अर्य इनना ही है कि पुरानी बान अनुचित सिर हो जाने 
घर भी एददम नहीं छूटती । आटे का पक्ष बनाने थी कल्पना सात्विक दि 
भी सहन नठी होगी। सीता में यत का महत्थ छसाया गया है, परस्त उसे 
धत जा मंह्म जौर दधापक घर्य किया गया है। गेंदों मे भी कहां मया है कि 
सो हगे भनृष्य वी प्रा उझआ पन्ने देता हें झौर बेपर्वार निराशिन 
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को सुख बसति कर देता है, वह महान्‌ 'जीव-यज्ञ' करता और स्वर्ग की उपमा 
बनता है, यानी उसका जीवन ही स्वर्गंमय बन जाता है। वह इहलोक में 
स्वर्ग को उतारता है और मरने के बाद उसे प्राप्त करता है । 
“लाखो गरीबो की सेवा का बोझ उठा लेना, यह सच्चा लक्षचडी यज्ञ 
है ४” अपने इस वावय से मैंने यही वेदार्थ रखा है । 
अम्युदय और नि श्रेयस को प्राप्त करानेवाला धर्म है। धर्म का यह 
लक्षण उत्तम और परिपूर्ण है। अभ्युदय यानी ऐहिक उन्नति । पत्रकार के 
इस अर्थ को मै स्वीकार करता हू। उसमे मुझे जोडना इतना ही है कि उस 
उन्नति से किसीका विरीध न हो । नि श्रेयस पारलौकिक होता है, पत्रकार 
के इस कथन को मैं नही मानता । वह जास्त्र के आधार पर नही है। नि श्रे- 
यस का शास्त्रीय अर्थ परम कल्याण---मोक्ष--है । यह शब्द गीता में भी इसी 
अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है। मोक्ष पारलौकिक नही होता । वह चित्त-शुद्धि के 
द्वारा इसी देह में अनुभव करने का विषय है। धर्म के इस दुहरे लक्षण को 
ही मैने समाज का हित और चित्तशुद्धि शब्दी की सादी-सरल भाषा मे व्यक्त 
किया है। 
तब परलोक बचा कहा ? यह वात बेद के उपर्युक्त वाक्य से ही पूछिये। 
मैं तो तुलसीदास के शब्दो मे कहृगा--- 
को जाने, को जैहे जमपुर 
को सुरपुर परघाम को। 
तुलसीहि बहुत भलो लागत जग, 
जीवन राम गुलाम को | 
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९. गरीबो के सरक्षक 


गरीबो के सरक्षक गरीय ही होने चाहिए। यदि यह न हो तो कम-से- 
कम उनका हृदय गरीबों के दु स॒ से दु सी और सुख से सुखी होनेवाला हो, 
गरीवो से सहानुभूति रखनेवाला हों। और उलच नहीं तो उनमे गरीबों के 
प्रति प्रेम तो होना ही चाहिए । 

हम एक ओर गरीबों के सरक्षक कहलाये और दूसरी ओर अपना 
हुजूरपन भी कायम रखें, ये दोनों बाते एक साव नही हो सकती । दारकापति 
जब पाउवों की ओर से दुर्योधन से बातचीत करने के लिए गये थे, तो 
दुर्योधन मे उनसे अपने राजमहल में ठहरने के लिए बहुत आग्रह किया था. 
किन्तु भगवान्‌ ने यहा ठहरता स्वीकार नही किया। वह बिद्र की कोपटी 
में छहरे थे और उसके सामने बैकुठ भी किसी गिनती से नी था। बह विदुद 
के कम्बल पर सोये और उसे शेप-गैया से भी कोमल समझा । उन्हेंनि विदर 
के घर की कजी भरपेट खाई और उसके सामसे अमृत को भी सृत्ठ , 
समझता । यह सब उन्होंने बयो क्रिया ?ै इसलिए कि बह पाउवो के प्रतिनि्ति 
थे--उन पाडवों के, जिन्होंने वारह वर्ष के वनवास और एक या के 
अज्ञातवास में अनेक कप्ट उठाये थे और अपनी देह की सुरा/ छाला था। 
उस बान को श्रीकृष्ण भूले नही थे । उन्होंने माना था कि “मेरे सौर पादयी 
फ्ि जीवन भें साम्य होता चादिए । एक और वो मैं राजमहद में भेहमानएरी 
गगसा रए शौर दूसरी और पाठ्यों दे द सो की बात करू, गढ़ तो लिरा 


साडग गा ।' भगवान्‌ था यह उदाररण दिद्लाप्रद है। बरसे थी भूरा अरे 
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मा को महसूस होती है, उसी प्रकार जिसे प्रजा की भूख महसूस होगी वही 
प्रजा का सरक्षक हो सकेगा। क्या यह भी कभी हो सकता है कि बच्चा तो 
भूखा पडा हो और मा माल उडा रही है। 


२. स्वतन्नता का गुलास 


पावचात्य नीतिशास्त्र मे एक मजेदार प्रदन उठाया गया हे--- 

“सम्पूर्ण नीतिमान पुरुष के लिए अनीति का आचरण करना सभव 
है या नही ?” 

एक पक्ष का कहना है. “नही ? क्योकि यदि वह अनीति का आचरण 
कर सकता है तो वह पूर्ण नीतिमान कैसा ? शुद्ध सोने मे मिलावट कसी ?” 
दूसरे पक्ष का कहना है कि “समव होना चाहिए। यदि 'पूण्णे पुरुष के लिए 
अनीति का आचरण सभव न हो तो वह्‌ पूर्ण पुरुष नीति का 'यत्र' ही माता 
जायगा । जो 'नीति' का गुलाम बन गया है वह पूर्ण कैला और नीतिमान भी 
कैसा ?” शकराचार्य ने ईद्वर को 'सर्वज्ञ' कहा है। उस कथन पर आशक्षैप 
करनेवाले ने इसी प्रकार की उलझन खडी की है। उसका कहता हे कि 
“सर्वज्ञ यानी सब जाननेवाला। ईइवर कभी तो सव जानने का काम करता 
होगा और कभी नही । इसलिए जब वह सब जानने का काम नही करता 
होगा तब वह 'सर्वज्ञ' नही रहेगा । दूसरी ओर यदि यह मान लिया जाय कि 
वह अपनी जिम्मेदारी को सदा ही निभाता है तब तो वह ज्ञान का गुलाम 
हुआ !” कर्मयोगी कर्म का गुलाम, नीतिमान नैतिकता का गुलाम, सर्वज्ञ 
परमेश्वर ज्ञान का गुलाम और यह कौन ? “यह है स्वतत्नता का गुलाम । हे 


३. नदी--ईइवर की बहती हुईं करुणा 


भदी-किवारे के लोगो मे एक प्रकार की उदारता व प्रेम दिखाई देता है । 
सदी के रूप मे ईदवर की करुणा बहती है। तदी-किनारे के लोगो को उस 
करुणा में डुबकी लगाने का मौका मिलता है। नदी का पानी पीने मे पानी 
के साथ ईश्वर की करुणा भी पीने को मिलती है । उससे उनका अन्त - 
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है 


करण उदार हाता है। मरे गाव की नदी को ऊपर के याववालों ने मेरे पास 
भेजा है और मुझे भी वही परम्परा कायम रुपकर उसे नीचे के भाव की 
ओर भेजना चाहिए, यह कृतज्ञ भावना --परो पकार घुद्धि---नदी-किलारे के 
लोगों में पैदा होती है । नदी-किनारे के लोगों में नदी के बारे से एक सास्विक 
अभिमान रहता है। जैसे देश फा अभिमान, वैसा ही नदी का अभिमान | 
परनु देश का आऑसिमान स्थायी या रूका-स्षा होता है, इसलिए उसमे सऊचि- 
तता हो सकती है । नदी का अभिमान जगम या बहता रहता है । (सलिाए 
उसके योग से अन्त करण व्यापक बनता है। महाराग्ट्र मे कृष्णा या गोदा- 
बरी के किनारे के लोगो में उदारता स्पष्ट दियार देती है, क्योकि उनके; 
प्रात की चदिया दूसरे प्रातों मे गई है। उसी प्रकार गुजरात की नर्मदा या 
तापी के किनारे के लोगों मे क्रतज्ञता दिखाई देंती है. बयोकि परप्रात की 
नदिया उनसे मिलने आई हैं । कृतनतापूर्वक सेवा को स्वीफार करना तथा 
उदारतापूर्वक सेवा करना नदी-किनारे रहनेवाले लोगो फा देह-स्वभाष द्ोता 
हैं आदत होती है। 


४. कायरता शरीर करता की दूरी 


परसो वलकसा के पास बकरीद वे: दिन हिइ-मुसलमानों के बीच दगा 
हुआ | उसका कारण गोवध था। मुसलमान सुद्रीभर थे। हिंदुओं की सरभा 
अभिक थी। उसका फायदा उठाकर हिंद़ओं ने करता की। गांधीजी 
उसका निषेध बिया। उससे एक समस्या खड़ी हों गई है। कोहद मे 
प्रतितार ने तर्ने भाग यये थे नो गाधी नी ने उन्हे कायर कहा था और अब 
कलकाना में प्रतिकार दिया तो उन्हे अत्याचारी तह रहे है। गया किस्सा 
जाय ? इस समस्या को सुलकमाना मब्यिल नहीं है। कायटना के दम भे 
छटने के लिए यदि कर बने नो बह आग से निकरहर भयुर में गिरने के 
समान है। फायरता और छूरता एक ही गुण के दी सलाम है | मुद्रीभर तोगो 
पर कोच परने मे जैसी करता ह₹ वैसी फायरता भी है. और भगनीत शोहा/ 
भाग लितवन से जैसी झामरला हैं बंटी पुूस्ता भी पर्योकि उप 
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आदमों मन मे हिसा करता ही रहताः है। अर्जुन को देखकर भागना और 
द्रौपदी के सोते हुए बच्चो पर छुरी चलाना ये दोनो बातें एक ही.अश्वस्थामा 
ने की थी। शौये जितना कायरता से दूर है, उतना ही ऋरता से भी दूर है। 
गूर निर्भय होता है और इसीलिए वह अक्रूर भी होता है। कोहट से 
कलकत्ते त्तक दौड न लगाकर बीच में ही कही कुरुक्षेत्र बनाना चाहिए । 
पूथ्वी के विस्तृर्ते नक्शे मे जो स्थान जितने अधिक दूरी पर दिखाई देते है 
वे उतने ही पास भी होते हैं। उसी प्रकारःकायरता और क्ररता मे कोहट 
'कलकत्ता का अतर दिखाई देता है, तब भी वास्तव मे कुछ अतर 
नहीं है। हे 
४. श्रस्पृर्यता-निवारण का व्रत 


किसी भी मनुप्य को छूत न मानसे मात्र से अस्पृष्यता-निवारण की 
इतिश्री नही हो जाती । जिस प्रकार भगी के शरीर की छूत मानना पाप है, 
“उसी प्रकार उसके काम की छूत मानना भी पाप है। कोई समाजोपयोगी 
काम नीच नही होता, यह बात मन मे, बैठनी चाहिए और उसे करने की 
तैयारी होनी चाहिए। सेवा-धर्म की अस्पृरयता दूर होनी चाहिए । काम 
की छूत बिलकुल मिट जानी चाहिए। भोजन का काम तो अपवित्र 
नही होता और पखाना-सफाई का काम अपवित्र होता है, यह क्यो ? यदि 
दोनो कर्तव्य-हूप हो, तो दोनो ही पविन्न भी होगे। पर भोजन करना क्या 
सदा ही कर्तव्य-रूप रहता है ? पगत बैठी है। आग्रहपूर्वक परोसा जा रहा 
है। कटोरी मे घी है या घी मे कटोरी कुछ-समझक मे नही आता । क्‍या इस 
सबको पवित्र कहा जायगा ? ऐसे समय मे भोजन का कर्तव्य-हूप मिट्कर 
उसमे भोग का रूप आ जाता है। इसके विपरीत भगी का काम उसके लिए 
स्थायी कतंव्य-रूप रहता है। छाह्मण का लडका बरतन-सफाई करके कमाई 
करता है और-उस कमाई पर पढ़ाई करता है तो वह दृश्य ठौक नही लगता। 
उसके बजाय सप्ताह के सात दिन नियत सात घरो मे भोजन करके उसका 
पढाई करना ठीक सालूम होता है। यह अस्पृष्यता की भावना हैं। बरतन- 


कै 
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सफाई का काम अस्पृश्य माना गया हैं। ऐसी अस्पृश्यता की भावना को 
निकाल देना अस्पृध्यता-निवारण-त्रत का महत्वपूर्ण अग है। 


६. प्रेम का श्राधार 


हम कहते हैं कि प्रेम में गुण-दोप नही देखना चाहिए । इसका क्या अर्थ 
हैं? यदि गुण-दोष न देखे तो क्‍या देखे ? ग्रुणो पर प्रेम करने का अर्थ 
आसानी से समझ मे आता है, किन्तु जब ग्रुण न हो तब भी प्रेम में कमी ते 
हो इसका अर्थ क्या है ? गुणो का आघार छोड दिया जाय तो फिर प्रेम किस 
आधार पर रहता है ? नास्तिक को दूसरा कोई भी आधार नही दिखाई 
देगा, किन्तु आस्तिक के लिए है। भूतमात्र मे हरि का वास है। इस हरि 
पर नज़र रखकर प्रेम टिकना चाहिए। भूत मात्र मे परमेब्वर रहता है, 
इतना ही भूत मात्र पर प्रेम करने के लिए पर्याप्त है। गुण भी अल्थिर होते 
है और दोपो पर प्रेम किया जाय यह तो कोर्ई कहता ही नही । उसलिए प्रेम 
का आधार परमात्मा है। सव एक ही मा के वच्चे है, यह प्रेम का आधार 
है। उस परमात्मा को हमे पहचानना है। जब यह बात हमे जच जायगी 
तभी विश्वव्यापी प्रेम का अनुभव होगा । 


७, गीता ओर गणतंत्र 


आज के गणतन का सूत्र है एक व्यक्त एक मत' और गीता का सूत 
हैं 'सब भूतो मे एक ही आत्मा है।' 'एक व्यक्ति एक मत' और 'मब भूतो 
में एक आत्मा दोनों सूत ऊपर से समान जान पढते है, परतु पहला सूत्र 
जहां भेद का सूत्रपात करता है वहा दूसरा उसका उपसहार करता | 
इतना भेद है। एक 'बहुसदुयकों के सुंस' का विचार करता है, उसलिए 
अल्पसरप्कों के दु सो की चिता नहीं करता । दूसरा सृत्र सबके हित का 
गायाल रखता है, इसलिए किसी एफ का भी सुल नहीं भुलता। एक जहा 
भिन्न-भिन्न मतो का संघर्ष करवाता है, बहाँ दूसरा मतो के बीच मेल करवाया 
£। एफ सिरो की गिनती करता है. दृगरा हृदस ठदौलात हें । गहने जमाने 
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भे प्लेग के दिनो में जो प्लेगवाली जगहो से आते थे, उन्हे सख्ती से सूतक' 
भे (दूर) रखा जाता था । एक दफा प्लेग-प्रस्त क्षेत्र से आये हुए लोगो को 
सिपाही ने रोक दिया। उन्त लोगो को विशेष काम था, इसलिए वे अपने- 
को छोड देने के लिए सिपाही से अनुनय-विनय करने लगे । सिपाही ने कहा, 
“मैं तो छोड देता, कितु अफंसर गिनती करता है। इसलिए छोड नहीं 
सकता ।” इसपर उन्होने कहा, “हम उतने ही दूसरे लोग यह बैठा देते है । 
तब तो काम हो जायगा न ?” सिपाही बोला, “हो जायगा। हमे क्‍या ? 
हमारी तो गिनती पूरी हो जानी चाहिए। यह है गणतत्न का तत्त्व। गीता 
अद्वत की बात करती है । 


रु 


८- देनदिनी लिखे 


स्वामी रामदास ने कहा है “दिसामाजि काही तरी तें लिहावें'---दिन 
मे कुछ-त-कुछ तो लिखे ही। हम कहते है, 'रोज़ाना कुछ-न-कुछ तो काते 
ही / हमने रोज लिखने पर जोर नही दिया, न वैसा जोर डालने की आव- 
श्यकता है। किंतु कार्यकर्ताओ की ओर से जो पन्न-रिपोर्ट आदि प्राप्त होते 
है, उन्हे देखने पर स्वामी रामदास के उपर्युक्त बचन की उपयुक्तता समझ 
से आती है। कार्यकर्ताओ के पास लिखने-जैसा कुछ नहीं होता और 
भकर्ताओ का, जो लोग कुछ नही करते, उनका लिखना वेकार है, यानी 
वाइमय खत्म हो गयर ! यदि यह कार्य-परायणता या चितन का लक्षण 
होता तो मुझे उसपर कतई आपत्ति नही थी। कितु वस्तुस्थिति वैसी नहीं 
है। बस्तुस्थिति मे चितन की कमी दिखाई देती है। विचार करने की भी 
एक आदत होती है। आदत के कारण विचार वढ़ता है। रोजाना का 
निरीक्षण, समाचार, अनुभव रोजाना लिखकर रखना चाहिए । इससे स्मरुण 
रखने, चितन करने और अनुणीलन करने की आदत पडती है। वृत्त या 
समस्ाचार छोटा हो या वडा उम्ते लिखने के पीछे कोई-न-कोई 'वृत्ति' काम 
परती है। उसे पहचानकर वृत्ति-शोधनपूर्वक छोटी-बडी. सभी वृत्तो या 
घातो का सम्रह करनर चाहिए ( 'छोटा' और 'चडा' यह भैद ही गलत हे । 


विदोदा फे विचार 


वेमे देस्य आय ेटटसिसार में वया कमी कोर्ट बडी घटना होती है ? 
बिदव की गति में वडी-से-चटी घटना भी थुन्य ही है । कितु अपनी पृत्ति की 
दृष्टि से देसे तो छोटी-मे-छोटी घटना भी महत्वपूर्ण हो सकती है । ममुप्य 
ने हस्तेन्द्रिय, वाचा और बुद्धि को अपना निशेष गुण माना है। इन तीनां 
का आपने में एक-दूसरे पर असर पठता है। हमसे उन तीनों के कार्य, 
उद्योग, जप और चितन एक साथ चलने चाहिए। तभी नेजी से मारी 
सर्वतोमसी प्रगति होगी। कार्यकर्ताओं की ओर से जिस प्रकार के लेग्न 
की में अपेक्षा करता हू, उसका स्वस्थ मेरी दुष्टि में जप का है । 


६. मुहूर्त ज्वलित श्रेयः 


बिठोबा पवनार का निवासी । बिना पठा-लिखा। सत्रह-भठारह वर्ष 
का एक मजदूर। किंतु उसने शुद्ध चित्त के बल पर अनेक सज्जनों का मन 
जीत लिया था। उसकी अतिम बीमारी मे जिन्होंने उसकी सेवा की, उन्हें 

वह सेवा भारस्वरूप नही, बल्कि उपकार स्थरुप मालूम हर । 

बड़ सवर्थ बहुत बार अपने गाव के*पास की एक टेकटी पर घूमने जाया 
करता था। उस टेकटी पर बिखरे हुए पत्थर सिलावट लोग अपने काम मे 
लिए चुनकर ले जाते थे। उसके मरने के बाद उसका स्मारक किस प्रकार 
बनाया जाय, उसके सवध में वर्ड सवर्थ ने लिया है---/ एस देकठी पर एय 
पत्थर ऐसा है, जिसने किसी भी सिलावट को अपनी और आकर्षित नरीं 
किया, कित इसीलिए मैं उसकी ओर विशेष आकपित हुआ द्वू । उस पस्थर 
को मेरा स्मारक समझा जाय और उसपर केवल उतना लिया गाय कि 
अनेकों में से एक । बा सवर्थ की तो यह आवाका भात्र थी। विठोशा' 
देश्असल देसा था । 

पघिठोद्या की एक लड़के से दुग्सनी हो गई । उसमे बिठोत्रा का विशेय 
दोप नहीं घा। किन्तु फिर भी जब मैंने समभाया हि दग्मनी जपने-जागगे 
एमा बेटा दोप है, और इसना कहकर मैंने दोनी ने द्वाथ ए३-६सरे से मिलया 
दिए, समसे बिठोबा दुश्मनी भूल गया जौर दोनो प्रेमपर्णत रह ख्ग । 
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विठोबा के सदुभावों की ऐसी अनेंक वाते मेरे पास हैं। किन्तु अब वे 
संब सद्भाव विठोबा मे से निकलकर आत्मतत्त्व मे लीन हो गये हे । मूलत' 
बे वही के थे। ज्ञानदेव जैसे सन्त ने 'माझें नाम रूप लोपो--मेरा नाम-रूप 
लोप हो जाय--कहकर जो प्रार्थना की हे, वह इसी दृष्टि से । 
विठोबा रोजाना ज्ञाम को काम समाप्त करके प्राय मेरे पास आता 
और भेरी बाते सुनने बैठ जाता था । किसी शाम को वह नहीं आता तो 
मुझे लगता था कि आज क्यो नही आया । आजकल भी वह मेरे पास आता 
था, किन्तु अब वह मेरी बाते सुनने के बजाय अपनी बाते मुर्भ सुनाता था । 
उसके चले जाने के बाद आज कितने ही दिनो से मै निम्नलिखित वचन 
गुनगुनाता रहता हू 
साभया विठोबाचा--कंसा प्रेमभाव। 
आपण लि देव होय गुरु॥ 
पढ़िये देह भाव, पुरवी वासना। 
अतोी तो आपणापाशी न्यादें॥ए 
अर्थात्‌-मेरे विठोवा का कैसा प्रेम-भाव है कि वहीं भगवान्‌ और 
वही गुरु बन गया है। देह चाहा तो देह दिया और अन्त में वह अपने पास 
बुला लेगा। भुक्ति-मुक्ति दोनों वासना वह पूरी करता है । 


१० हिमालय विभूति क्‍यों ? 


_ भगवान्‌ ने हिमालय की गणना विभूतियों मे क्यों की है, इसका आपको 
अब प्रत्यक्ष अनुभव हो रहा होगा। कुछ विभूतिया अपने समय के लिए ही होती 
है, और वैसी विभूतिया भी/गीता में आ ही चुकी है, किन्तु कुछ विभूतिया, 
जिनमे खासकर जो निसर्गात्मक है, उन्हे चिरतन कहां जा सकेगा। वैसे देला 
जाय तो इस जगत्‌ में वास्तव मे एक आत्मतत्त्व ही चिस्तन है। और विभु- 
तियो का वर्णन करते हुए भगवान्‌ ने “अहमात्सा गूडाकेद' कहकर ही शुरू- 
जात की है। इस महाविभूति' मे शेष सब विभूतियों का सहज ही समावेश 
होजाताहै।..... ९ 


चिनोवा के विश्ञार 


कै विशतुदट्रक दर्णन से आनन्द होता है, उसका कारण यही है कि 
उनमे आत्मा का कोई गुण प्रकट हो जाता है । सम॒द्र को देखकर आत्मा की 
गरभीरता, कमल को देखकर अलिप्तता, रानि को देखकर अव्यकंतता, सूर्य 
को टेसकर तेजस्विता, हिमालय को देखकर स्थिरता आदि आत्म-भाव या 
गुणों का थोद्ञा-्सा अनुभव होता है इसलिए हमे आनन्द होता है। जहा 
जरा भी जात्मोपलब्धि होती है, वही हमे आनन्द मिलता है। 

प्टि-दर्शन से सभीको आनन्द मिलता है, परन्तु सृष्टि का आत्म- 

स्वरूप परवने की जिसमे शक्ति है, उसे कवि कहा जाता है। हिमालथ के 
सानिव्य मे रहकर जनेको ने तपस्या की हैं। उस तपस्या की पव्िनता हिमा- 
लय के शुद्ध घरीर पर अक्रित हुईं है। अनेक ऋषियों ने उसकी युफाओ मे बैंढ- 
कर प्रजा के हित का चिन्तन किया हैं और उनका वह विध्वकल्याण-चिन्तन 
गगादि नदिग् के रूप मे आज भी वह रहा हैं। अनेक योगी हिमालय के 
शिसरों पर झरीर और उन्नत विचारों से पहुचे हू। उनके विनारों वी 
पविन हवा वहा से वह-बहकर भारत मे प्रत्येक मनुग्य के हृदय को आलि- 
गन देकर जगाती है । 

जो व्यक्ति रन को सोते समय उत्तर दिया का दर्णव और श्लुव तारे 
की निब्चलता का ध्यान करके सोता हैं, वह सेकड़ी मील दुर रहते पर भी 
हिमालय के सानिब्य का अनुभव कर सकता हैं। सप्तपि उत्तर दिशा फी 
ओर दिसाईं देते है। उनके जाकार को देखकर अनैको ने अनेक फत्मनाए की है 
परन्तु काण्मीर और हिमालय को मिलाकर भारत के उत्त र भाग णी आकृति 
निम प्रकार फी बनती है, मुर्के तो सप्तदि फी आकृति वैसी ही दिखाई देसी है । 


११. 'सहनाववतु' का विवरण 
सहुनाववतु सहनी भुनकतु सहुवीर्य करवाग्रह । 
तेनस्वि नावधीतमस्तु मा विट्वियावहै ॥ 
झरतावदनु संत का भोजन से सबंध नहीं है, गह आलेफ मैंदे बहस बार 
सुना है। मिन्‍त बह आपत्ति मुझे झोव नही सालूम दोंती । इसलिए उसमे 
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परिवर्तन करने की आवज्यकता भी मुभे नही मालूम होती है। 

इस मत्र का सक्षेप मे विवरण देता हु 

१ इससे द्विवचन का प्रयोग हुआ है। वह सोह्देश्य है। समाज मे 
गरीव-अमी र, शिक्षित-अशिक्षित, स्त्री-पुरुप, मा-बाप और बच्चे, गुरु-शिष्य, 
मजदूर-मालिक, इत्यादि दो विभाग सभी जगह दिखाई देते है। उन्हे ध्यान 
मे रखकर द्विवचन का प्रयोग किया गया है। दोनो मिलकर ईर्वर से प्रार्थना 
करते है कि वह सहभाव दे, परस्पर अद्वेष दे । 

२. इस प्रार्थना के तीन अग है (अ) “ईश्वर हम दोनो का (अन्नादि 
द्वारा) समान पोषण करे ।” यह तो पोषण और सहपोषण के लिए प्रार्थना 
हुईं। (आ) उपर्युक्त बात को ध्यान मे रखकर हम दोनो (वर्ग) साथ- 
साथ पुरुपार्थे करे, साथ-साथ कर्म करे, साथ-साथ उद्यम करे।” (इ) इस 
सह-पुरुषार्थ से “हम दोनो को तेजस्वी ज्ञान मिले ।” 

३ उपर्युक्त तीनो अगो को मिलाकर जीवन-विषयक एक सम्पूर्ण 
प्राथेना बनती है और इसलिए वह सावंभौम है। इसलिए लगभग सभी 
सामुदायिक प्रसगो पर उसका उपयोग किया जा सकता है। मनुष्य अकेला 
हो तब भी मानसिक समुदाय तो रहता ही है। गायत्री मत्र विशिषत एकात 
जप के लिए माना गया है। उसमे भी सामुदायिक दृष्टि को छोडा नही गया 
है, इसीलिए उसमे “धीमहि का बहुवचनी प्रयोग किया गया है। गायत्री 
मत्र मे समुदाय की एकता मान ली गई है। 'सहनाववतु' मे प्रत्यक्ष सामने 
आनेवाले या सभावित वर्गहेष को मिटाने की प्रार्थना है । 

विभाग (अ) के ढ्वारा वह मत्र भोजनादि के प्रसंग पर लागू होता है, 

(आ) के द्वारा उसे उद्योगादि के समय बरता जा सकता है और (इ) के 
हारा वह अध्ययनादि मे उपयोगी होता है। 


१२. दास नवसी चिन्तन 


“अतो-लीनता सर्च-भावें स्वभावदें 
जना सज्जनालाभि सतोषवादे 


घिनौदा फे विधार 


देहे कारणी सर्व लावीत जायें 
सगू्णी अती आदरे सी भजातें।” 
» हर बात में अतिथन सम्रता से व्यवह्वार करे । किल्‍्ल दुत्रिम नम्ता 
व्यर्थ है। बह सहज ही होनी चाहिए । हि 
२ जनता की सेवा करके सज्जनों को सतृप्ट करना साहिए, बयोडफि 
जन-सेवा से सज्जनों को सतोप होता है । 
३ किसी-न-किसी अच्छे काम मे गरीर को लगावार उसे सार्थक करना 
चाहिए | देह को आलस्य में नही रहने देना चाहिए। 
४ आदरपूर्वक भगवान्‌ की भवित करनी चाहिए। सदा उसके शुभ 
गुणों का चिन्तन ऋरते रहता चाहिए। उससे धीरे-बीरे उन ग्रृणों का कूछ 
अब हममे उतरेगा। 


१३ विवाह का प्रदत 

विवाह के बारे में मा-वाप सलाह दें सकते है, मदद कर सकते है, परन्तु 
निणय तो रठ़की का ही माना जाना चाहिए। मान्वाप की सलाहे सह्रण 
सूप में लडकी को जच गई, तव तो कोई बात नही, पर बदि नहीं जची ता 
मा-बाप की दु सी नही होना चाहिए । उसपर भी यदि वे ढु सी हो तो उसमे 
लडकी का कोई दोप मानने को मैं तैयार नहीं हु । केबल मान्त्राप के सतोध 
के लिए ऐसी बाल, जिसे उसका द्ृदव स्वीकार यही करता, फभी मान्य नदी 
करनी चाहिए, क्योंकि जो बात हंदय की न जचे, वह यदि हम करेगे नो 
बह अपने हृदय को धोसा देना है और हृदय को घोसा वसा अमम हैं। बढ़ 
माता-पिता को पोसा देने के समान है । 

जिसके प्रति नुम्हारे मन में विणेष अनुराग हैं, परल्नु तुम्द्र माजुम ८ 
हि बह तुम्हे नही चाहता, उसके साथ विवाह बरते की ऋत्यसा मुस्टा ग्रए 
मो देनी चाहिए । जिस प्रकार सबसे प्रति सदुभारनता होती चाहिए वैसे डी 
उसे प्रति भी सटानी खाहितू। परस्तु यदि ऐसा सटस्थ मात्र रसना बेगम 


हु 
४ के दम 7 के ड््ू नदिया मे पुत्र श्र बीस, । ड बे ४ ३ 
मे और ही प्रेम का अनलत्र जाता ॥£३ आह इससे पर भी पता भार + 
च्न्कौ 
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कोई अनुकूल उत्तर न मिलता हो तो शारीरिक विवाह का विचार छोडकर 
व्यक्ति को परमात्मा का प्रतीक मानकर उसका मानसिक रूप से वरण कर 
लेना चाहिए और ब्रह्मचर्य-ब्रत से रहते हुए जीवन व्यतीत करना चाहिए । 
यह सब तुमपर कहातक लागू होता है, मुझे नहीं मालूम। यह आत्म- 
परीक्षण करके तुम्हे स्वयं निश्चित करना चाहिए। मेरा उत्तर पूर्ण है । 
हरेक को अपनी स्थिति के अनुसार उसका विनियोग कर लेना है। 

और भी अनेक सूचनाए देना चाहता हु । अपनी मन स्थिति का वास्त- 
विक ज्ञान प्राय मनुष्य को नही होता । वस्तु का यथार्थे दर्शन बहुत पास से 
नही होता, और दूर से तो वह अदृष्ट ही हो जाता है। थोडे अन्तर से उसका 
ठीक दरशन होता है। पास रहकर बहुत चिता और चिन्तन करने से भी जो 
बात घ्यान मे नही आती, वही थोडे समय बाद अपने-आप ध्यान मे था 
जाती है। इसलिए मानसिक व्याकुलता को छोड ही देना चाहिए। 

माता सहज प्राप्त होती है, उसे चुनना नही पडता, उसी प्रकार ईश्वर 
को योजना मे पति भी सहज प्राप्त होता है। ऐसी श्रद्धा रखी जाय तो व्या- 
कुलता कम होगी, क्योकि परमेश्वर कोई शारी रिक वस्तु नही है, मानसिक 
है। सारे विश्व को परिपूर्ण प्रम से देखना सीखने के लिए विवाह आदि 
प्रयोग रखे गये हैं । 

हृदय के विरुद्ध कोई काम न करना। धीरज से काम लो और ईव्वर 
पर श्रद्धा रखो । 


१४. देव-स्थानो का सुधार 


बारकरी पथ के एक कीत॑नकार लिखते हैं 

पंढरयुर के पांदुरंग का भन्दविर हरिजनो के लछिए खुला, यह आकाक्षा 
और बातुरता संतभूमिका को शोसा देने लायक ही है। यहां सबका अधि- 
कार है। 'सकलांसी आहे येयें अधिकार! इत्यादि अभंग वाणी के द्वारा 
दुक्शाराम महाराज आदि सन्‍्तो ने इसका समर्यन किया है और अस्पृदय 
किसे समझा जाय, इसका निर्णय भी झ्ञानदेव भहाराज ने कर दिया हूँ । 


विदोवा फे दिद्ार 


ऊन एप फोध एप, इसपर टीका करते हुए उन्होने दताया है कि पाम- 
ऋोषादि पिफार और इसके साथी ही पास्दव में अस्पुर्य है । परन्तु फेपज 
हरिजनो के लिए मन्दिरों के दरवाे खोल देमेमर से देवस्थानों के सुधार 
भौर घर्म-शुद्धि का फार्म पूरा नहीं हो झाता। देवस्थान अव्यात्म-विद्या के 
पीठ होने चाहिए। देवस्यानो में काफी पसा होता है। उसका संदुपयोग 
होना चाहिए; 

लेखक के लेख का सौम्य भाषा में यह सार है। आज हमारे मन्दिरों मे 
पनेक स्थानों पर लाना प्रकार के अनाचार चल रहे हे। अभाव जनता की 
उदार श्रद्धा और ईश्वर की सहनश्ीलता के वल पर वहू टिका हुआ है । परन्तु 
ईश्वर की सहनणीलता निष्किय नहीं होती । कर्म और उसके फल के बीच 
सवध जोडकर वह तटस्थ वन गया है और यदि मन्दिरों का जल्दी सुधार नही 
हुआ, तो उसकी सहनणीलता यह योयना बना रही है कि मन्दिर ही न रहे । 
ऊसा मन्दिर में गया और उसने देसा कि वहा तो बाजार लग रहा है। आज 
यदि ज्ानदेव अथवा तुकाराम उमारे मन्दिरों मे आकर देखे तो उन्हे भी बहा 
यही दिलाई देगा और फिर ईसा की भाति वे भी रन सारे बाजारों को उठा 
देने के काम मे लग जायगे। परन्तु यह कास ऐसे दान-हे ए-टहित ससो का 
है। साधारण लोग तो इतना ही करे कि वहा जानेबाले सभी लोगो को 
समतापूर्वक दर्शन शो और इसका प्रबन्ध जनता के द्वारा चुने हुए लोगो 5 
हाथो मे रहे। इतना करके वे आगे के काम कै सिए महान्‌ सहपुस्पों के 
क्षागमन की स्िय प्रतीक्षा करें। 


१४. आत्म-निष्ठ बने 


मुझसे यहा त्रहुत-से प्रइन पूछ गये | उन सवके जबाब क्षतम-असग द्वना 
जख्यी नहीं है, पयोक्ति बहुतनो प्रग्ण रेस होते 5 हि उसने! ऊेवल पृ श्रम 
मात से प्रब्नकर्ता वा समाधान हो यादा है। फिर भी इस प्रश्नों को र्पान 
में रूवते हुए मे आपके सामने दो शब्द फहता हू! ! 


दे 


श्षभी पहाएर एक बहन ने पड़ा झि कमाने देश की बहनों पी पनमान 
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जवस्था के लिए अधिकाश मे पुरुष ही जिम्मेदार हे । मै इस आरोप को दु ख- 
पूर्वक स्वीकार करता हू । मुझे इसका पता भी है। मेरे जीवन की रचना 
इसी ज्ञान के आधार पर हुई है और अपनी मां को याद करके उस निपय में 
अपनी जिम्मेदारी पूरी करने का निरन्तर प्रयत्न करता रहा हु 

कल मैंने एक मूल-भूत विचार आपके सामने रखा था। स्नियो और 
पुरुषो में जो भेद है, उसे मसार जानता है। उसे दूर करने की न किसीको 
इच्छा है और न गक्ति भी । परतु इस भेद ने जो लौकिक स्वरूप अहण कर 
लिया है, वह ऐसा नही हे। यह स्वरूप प्रकृति की योजना हे । उसकी जड मे 
पवित्र भावना है। प्रजोत्पत्ति का दह केवल एक साधन हें। परन्तु मनुष्य 
प्राणी ने इस बात का अत्यत्त दुरुपयोग किया है। सच पूछिये तो यह एक 
गास्त्नीय विपय है। फिर भी उसे आज एक लज्जाजनवक रूप प्राप्त हो गया 
हूं। वह भी इतना कि उसके बारे मे खुले दिल से बोलना भी अस्तभव हो 
गया हूँ। परल्तु जैसे ही उसमे शास्त्रीयता आने लगेगी तत्सवधी सारी गलत- 
फहमिया भी दूर हो जायगी। फिर उस विपय का आज के समान दुरुपयोग 
नही होगा । इसलिए मेरी राय यह है कि ७स बाहरी, ऊपरी भेद को भला- 
कर मानवी दृष्टि से आन्तरिक अभेद की नीच पर ही हमे अपने जीवन की 
रचना करनी चाहिए। 

लोग पूछते है कि “तव वया आप स्त्री-पुरुपो की थिक्षा में कुछ भी भेद 
नही करेंगे ?” उसपर मेरा जबाव यह है कि यदि भेद ही करना है तो हर 
आदमी की शिक्षा मे भी भेद हो सकता है। पुरुषों की योग्यताओं से भी फक 
होता है और इस वात को ध्यात मे रखकर उन्हे अलग-अलग प्रकार से 
निक्षा दी जाती है, तथापि सर्वेसामान्य शिक्षा की नीति में इससे कोई फर्क 
नही पउ़ता | यही बात स्नियों के बारे में नी समझी यानी उाहिए। एक 
चहन ने पूछा थाकि वसा बाल-संगोपन स्त्री-जिक्षा मे शामिल नहीं है * 
जरूर हूं। परन्नु इसका अर्थ यदि यह होता हो कि पुरुषों की भिक्षा मे उसकी 
जरसन नही है, तो वह मुझे स्वीकार नही है। बच्चा तो माता-पिता दोनों 
के लिए आवश्यक है। हा उतना जरूर माना जा सकता है कि माना को 


विनोवा के विचार 
“धन की आवश्यकता अधिफ हे । 


१६. लड़के-लड़कियों को शिक्षा 


एक सित्र लिखते हैं-- 

“तालीमी संघ हारा नियुक्त की गई एक समिति के अग्रेजी फार्य- 
विवरण में एक वाक्य है, जिसका आशय है--अनिवार्य शिक्षा यदि लड़को 
व लड़कियों दोनो के लिए न की जा सकती हो तो कम से-कम ऊडको के 
लिए तो की ही जानो चाहिए। मुझे यह वात नहीं जचती। मेरी राप 
इससे ठीक उलदी हैँ । समिति के एक सदस्य के नाते आपका नाम भी अन्त 
सें छपा हुआ हूं। फिर भी में मानता हूं फि पुरा विवरण आपने घायद नहों 
पढा होगा और इसलिए उपर्युकत्त वावय भी आपके देखने में नही आया होगा। 
इस संबंध में आपकी क्या राय हैं ? ” 

शिक्षा लड़के और लडकियों दोनो को एक-सी मिलनी चाहिए और वह 
सबके तिए अनिवार्य होनी चाहिए, यह में मानता रहा ह। सात वर्ष की 
शिक्षा अनिवार्य होनी चाहिए, यह समिति की राय है। यह हुई शक्षिक्षा की 
दृष्टि । परन्तु वत्तमान सामाजिक परिस्थिति में प्रगतिणीलता के अभाव मे 
यदि लडकियो के लिए शिक्षा को अनिवार्य नहीं किया जा सके, तो वाम-से- 
फम लठकों के लिए---चकि लठको के बारे मे कोई रुकावट नही है---अनि- 
वार्य किया जाय, यह उत सिफारिश का आदय है । णिक्षा की दृष्टि से 
लडके-लडकियों में भेद करने को समिति की कल्पना नही है । सारे देश पर 
एक योजना लागू करने में तरह-तरह की आपत्तिया राट़्री होती है। बड़ 
विवरण आदठ-दस वर्ष पहले का है और देण की हालत इस बीच बहुत वदल ग/ 
है| इसलिए हम आशा करें कि शिक्षा की अनिवार्यता के लिए लख्के-वट- 
किये के नाम से विद्येष भेद करने की जररन नहीं रहेगी । 


